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PRESENTACION

Con este primer numero nace Albores. Revista de Ciencias Politicas Sociales, 10 que hubiera sido
imposible sin el apoyo de una parte importante de los profesores y profesoras de la Facultad de
Ciencias Politicas y Sociales (FCPyS) de la Universidad Autonoma de Querétaro (UAQ). Este
numero, y los trabajos —tanto textos como graficos- que contiene son el resultado de un trabajo
continuo, aprendizajes, esfuerzos y frustraciones de quienes colaboraron para llevarlo a cabo,
entre autores, el Comité Editorial, los Consejos Editoriales y los dictaminadores externos.

Asimismo, este proyecto representa un esfuerzo por fomentar una parte importante de las
Ciencias Sociales, y la difusion de los trabajos que se realizan, tanto al interior de la FCPyS-UAQ,
como de otros lugares del pais, como la Ciudad de México, Veracruz, Guanajuato o Guerrero.
Difusién que permite, tanto el conocimiento como el didlogo de los quehaceres cientifico-sociales
en sus distintos productos -entendidos estos como el resultado de la realizacion de un trabajo-,
entre los que se encuentran los articulos de investigacion, los ensayos, las comunicaciones a
congresos, relatos etnograficos, resefias, trabajos estudiantiles y fotografias.

Como parte importante de Albores. Revista de Ciencias Politicas y Sociales, también se
busca establecer una oportunidad de difusion y didlogo, no solo con otras disciplinas o lugares,
sino entre estudiantes de licenciaturas, de posgrados, e investigadores; cuestion que puede
observarse en el primer nimero.

En su articulo La cultura y la muerte; Agentes y estructuras Héctor Gutiérrez Sdnchez
responde a la pregunta sobre si los rituales de muerte son producto de un intento de resarcir el
tejido social que ha sido deshecho por la muerte de un miembro, o como mecanismo individual
para lidiar con el eventual fin de la vida. El autor realiza un recuento teérico sobre dicho tema
para, finalmente, abonar a la discusion socioldgica sobre la relacion sujeto-estructura con sus
resultados.

En el cartel titulado, Depresion y deterioro cognitivo en adultos mayores institucionalizados,
Valeria Moreno Valencia muestra la correlacion existente entre la institucionalizacion de adultos
mayores el aumento o aparicion de sintomas depresivos. Dentro del cartel, se observan las pruebas
realizadas a los sujetos de estudio, asi como los resultados que arrojaron.

Maria Concepcion Padilla Gonzalez en La interpretacion de los derechos fundamentales
en una democracid de calidad, pone en la mesa de discusion la importancia de los derechos
fundamentales en una democracia, realizando una comparaciéon de la interpretacion de los
derechos fundamentales en México y Dinamarca, gracias a datos de World Justice Project (WJP).
Finalmente realiza una propuesta y argumenta sobre la necesidad del ejercicio de los derechos
fundamentales.

Nancy Samara Guerrero Miranda presenta su fotografia Para resistir hay que mirar, ganadora
del primer lugar en el concurso “Resistir con el alma”, realizado por la UAQ.

En el ensayo Violencias en Guerrero. Las acciones y omisiones del Estado en un estado
violento, Oscar Basave Hernandez realiza un recuento historico sobre las distintas violencias que
se han vivido en el estado de Guerrero por la omision o represion realizada por el Estado. Dicho
recuento va desde los armeros, en la primera mitad del siglo XX, hasta las disputas del narcotrafico
por el control de la amapola, pasando por la guerra sucia de la década de 1970.

En la seccion “comunicaciones a congresos’” En tiempos del patron medieria: la identidad
laboral en Jalpa, San Miguel de Allende, Gto., los autores Ilithya Guevara Hernandez y Juan José
Barcenas Casas, analizan la medieria como identidad laboral que se ha constituido a lo largo de
la historia en las haciendas de la region del Bajio; y, a partir de una investigacion historica y de
campo, intentan articular una perspectiva diacronica y sincronica y asi entender el devenir del
grupo estudiado.

Heriberto Pacheco Garcia y Abril Rodriguez Cuevas, en su comunicacion a congreso Lo que
el miedo nos dejo. Las practicas organizadas y no organizadas en torno a la violencia en una zona
urbana al norte de la ciudad de Querétaro, estudian las practicas emergentes que los habitantes de
una zona urbana en la ciudad de Querétaro han realizado ante una escalada del contexto violento
que van desde asaltos a mano armada hasta desapariciones. A través de un abordaje tedrico sobre
la propuesta del Imaginario Social, los autores analizan los imaginarios sociales que se producen
en torno al miedo, en tres poblaciones de dicha zona.

En el relato etnografico Para una etnografia en altamar, Roberto Reynoso Aran, describe los
ritos realizados por las comunidades de pescadores en la Zona Cabo Rojo, al norte de la Huasteca
Alta Veracruzana. En dicho trabajo, describe las diferencias entre los ritos de agua dulce y agua
salada, asi como las acciones realizadas el dia de muertos y el dia del pescador. Este trabajo esté
acompafiado de tres fotografias en las que se muestran las actividades de los pescadores.



Eduardo Torres Alonso escribe la resena del libro de Rafael Elizondo Gasperin Violencia
politica contra la mujer: Una realidad en México. En su texto, describe el contenido del libro
en relacion con la situacion de la violencia politica hacia las mujeres en México, a pesar de que
legalmente se han establecido cuestiones como la ciudadania completa y el derecho a votar; atin
tienen restringida su participacion en las decisiones politicas del pais.

En su fotografia Solo el pueblo bien informado sera libre, Karen Elisa Villalobos Mendoza,
muestra Radio Fogata, alternativa construida en la coyuntura del levantamiento, encabezado por
mujeres, del municipio Cheran K’eri, Michoacan, en 2011.

En la seccion de trabajos estudiantiles, pueden leerse los cuentos La vida me abandono:
Otra historia de feminicidio de Rodrigo Herndndez Rodriguez al igual que Y si eso es desarrollo,
entonces no lo quiero, de Maria Magdalena Zea Pérez; ambos contenidos en el libro ; Puro cuento
con el desarrollo! Espejos de una crisis civilizatoria para resistirla, coordinado por el Mtro. René
Olvera. En dichos cuentos se reflejan problematicas que pueden observarse en el contexto local
y nacional actualmente: los feminicidios y el despojo de territorios en la biisqueda de beneficios
privados.

Finalmente, Jestis Arvizu Ramirez presenta su fotografia Entre los cielos, en el que refleja
el esfuerzo que hacen los trabajadores dentro de las construcciones dia con dia, dignificando el
oficio de la albaiiileria.

Marcos Teran Peralta
Director Editorial
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LA CULTURAY LA MUERTE; AGENTES Y ESTRUCTURAS
DEATH AND CULTURE; AGENCY AND STRUCTURE

Héctor Gutiérrez Sanchez !

Resumen

Este trabajo analiza rituales culturales alrededor de la muerte, centrandose en dos hipotesis; o
son producto del tejido social recuperandose de la irrupcidon de la muerte o son mecanismos que
sirven a las personas para lidiar con su propio fin. Se utilizan datos de una encuesta mexicana
de religiosidad y se encuentra evidencia a favor de la segunda hipotesis, misma que presenta
lo social como una herramienta de las personas para manejar problemas de su naturaleza, al
final del texto se exploran las posibilidades teoricas de esta idea a la luz del debate sociologico
agencia/estructura.

Palabras clave: Muerte, rituales, agencia, estructura, ansiedad por la muerte.

Abstract

This paper analyzes cultural rituals around death with emphasis on two hypotheses; the rituals
may be an expression of society recovering from death or they could be mechanisms that help
people withstand it. Using data from a Mexican national survey about religiosity some evidence
is found in favor of the second hypothesis, which presents social structures as a tool for people
to handle their own essential issues (like death anxiety), by the end of the text, this idea is review
within the agency/structure sociological debate.

Keywords: Death, rituals, agency, structure, death anxiety

Introduccion

Este articulo examina una idea clasica seglin la cual los rituales y la cultura alrededor de la muerte
consisten en una reaccion del cuerpo social amenazado o vulnerado por la abrupta eliminacion
de un miembro de la sociedad. Esta hipdtesis es después contrapuesta a la posibilidad de que los

Doctor en Ciencia Social con mencién en Sociologia por el Colegio de México. Actualmente es coordinador de la Maestria
en Ciencias Sociales de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales en la Universidad Auténoma de Querétaro. Temas de
especializacion: estudios socioculturales y sociopoliticos. Correo electronico: ciudadanohector@yahoo.com.mx.

rituales culturales sean un recurso de la persona para lidiar con su duelo. El trabajo comienza
haciendo una revision de la literatura sobre el tema de la muerte, particularmente desde una
perspectiva socioldgica y antropoldgica. En esta tarea resulta central el trabajo de Hertz (1960),
pues es uno de los primeros en presentar la posibilidad del ritual mortuorio como reaccion de
lo social, esta idea fue luego apoyada, expandida o discutida por muchos otros pensadores. Otra
fuente importante de analisis sobre la muerte esta centrada en el concepto de ansiedad de muerte
(death anxiety), mismo que sirvio para que muchos psicélogos hicieran estudios con base empirica
e intentaran explicar las reacciones y determinantes de las conductas alrededor de la muerte.

Tras esta discusion teorica, se presentan de forma clara dos hipodtesis sobre el rol de la
cultura en la muerte; los rituales e ideologias son una reaccion de la sociedad frente a algo que
la ofende y vulnera o son un recurso que ayuda al individuo a sobrellevar su ansiedad frente a
la muerte, estas posibilidades no son del todo excluyentes, pero tienen implicaciones tedricas
distintas. Someter estas hipotesis a prueba empirica es dificil, pues la muerte no es un tema al
que se le destinen muchos recursos o que cuente con encuestas especificas, sin embargo, algunas
encuestas permitiran someter a una primera refutacion ambas posibilidades. Una vez analizados
los datos, se perfila una de las opciones como la mas plausible, ahora bien, la evidencia es escasa
y la muerte tan universal y antropoldgicamente variable que no se pretende tener una refutacion
ni comprobacion solida de ninguna postura, sin embargo, la hipdtesis que parece mas proxima
a los hallazgos empiricos tiene particularidades tedricas que merecen ser exploradas, pues de
comprobarse ulteriormente esta idea, podria dialogar con el principal debate tedrico socioldgico
de las ultimas décadas; la articulacion sujeto-estructura.

La muerte y su analisis

La muerte es un tema al que se le ha dedicado poca atencion, en especial considerando su
universalidad, su relevancia en la vida humana y las importantes deficiencias que la cultura
moderna occidental tiene para lidiar con ella (que seran desarrolladas més adelante). La escasez de
estudios sobre este topico determina también a esta seccion teo rica del texto. Cuando se investiga
sobre otros temas mas trabajados, la ruta comtn seria comenzar en lo general y rapidamente
concentrarse en el aspecto y contexto especifico de interés para el estudio, pero al tratarse de la
muerte, la revision tedrica no podra cerrarse tan rapido a un aspecto puntual, en lugar de eso, se
comenzara hablando de cuanto se sabe sobre la muerte y luego se le revisaré a la luz de teoria
social clasica -Durkheim principalmente- y se mostrara como sus ecos reverberan en desarrollos
mas recientes, hacia el final, esta revision tedrica se ird concentrando en dos hipotesis que luego
se recuperaran metodoldgicamente.



LA CULTURA Y LA MUERTE

Casi todas las investigaciones sobre la muerte sefalan lo poco que se ha estudiado este
tema, pero no estd demas recordar que la muerte tiene al menos tanta relevancia en la vida
humana como otros temas, donde hemos visto la generacion de teorias muy refinadas y avanzadas.
Tomemos como ejemplo el tema del Estado y la politica, al igual que con la muerte, la sociologia
francesa temprana generd hipotesis y conjeturas sobre el tema. Por ejemplo, Durkheim (2002)
comparaba el Estado con el sistema nervioso de los seres vivos sobre la base de que cumplen
funciones analogas, en su momento, esta idea era significativa y se le dio atencidén, competia
-por ejemplo- con otras perspectivas como la del marxismo, que daba un rol muy distinto al
Estado, subordinando su accidn a la mas grande lucha entre clases. La idea durkhemiana también
dialogd con algunas teorias de la Ciencia Politica mas clasica y heredera del liberalismo y la
revolucion francesa. Sin embargo, la idea del Estado como un sistemanervioso de la sociedad
es obsoleta actualmente, los importantes desarrollos tedricos -posteriores a la segunda guerra
mundial- permiten una comprension mucho mas fina y detallada del fenémeno politico, lo que
hace que esta metafora del sistema nervioso sea innecesaria en este momento. De la mano de
Lazarsfeld (1944) aprendimos el rol del grupo social en la conducta politica, con Almond y Verba
(1963) comprendimos que las instituciones no determinan del todo la estructura del Estado y
que la cultura politica es indispensable para la correcta comprension del fenémeno. La corriente
racionalista también ha participado en estos debates y aporta la idea de un individuo mas bien
aislado y egoista que toma decisiones basadas en 16gica. También hay importantes trabajos sobre
el cambio, hemos aprendido mucho sobre la mecénica de las revoluciones (Skocpol, 1984) y
movimientos sociales. Incluso hay estudios (Wolf, 2001) que interesados en la relacion entre la
cosmovision/mitologia y el Estado han analizado -con buenos resultados- otras culturas y sus
organizaciones politicas.

Sin duda el asunto del Estado y la politica es un tema de gran relevancia y un fendomeno
cultural muy extenso, casi se podria decir que de alguna forma ha tocado a todos los humanos que
pueden ser llamados tal, en este sentido, se entiende la dimension del esfuerzo intelectual que se ha
dedicado a comprender esta faceta de la vida. Sin embargo, la muerte también es un fenomeno al
que todo humano estd expuesto y ha recibido una atencidon abrumadoramente menor, ciertamente
hay culturas que se esfuerzan por negar el fendmeno e intentan con intensidad que éste no se
manifieste. Como veremos mads adelante, la cultura moderna occidental tiene algo de ese afan de
negacion, pero esa estrategia es en el fondo una empresa condenada al fracaso, pues la muerte
nos alcanza a todos, ya sea que optemos por negarla o aceptarla. Pese a esta omnipresencia del
fenomeno, los fendémenos culturales alrededor de la muerte han visto un desarrollo teérico muy
escaso en el ultimo siglo, al punto que las teorias de esta escuela francesa temprana que compar6
el Estado con el sistema nervioso, siguen teniendo validez y vigencia al intentar comprender la
reaccion social frente a la muerte.

Esta escasez teorica genera grandes inconvenientes, pero también es una excelente razon
para investigar este asunto. Estudiar la muerte parece una buena idea porque es un fendémeno casi
universal al que se le ha dado una atencion mas bien limitada, compdarese con la basta literatura
socioldgica que hay sobre el trabajo, siendo éste un fendémeno claramente menos generalizado en
los humanos; en algunas culturas, ciertos grupos sociales son eximidos del trabajo, pero todos
los miembros de todos los grupos experimentan la muerte. Hay también otras razones de peso
para analizar este tema, la cultura moderna occidental parece tener una relacion poco adecuada
con la muerte. Por ejemplo, Blauner (1966) describe como en esta sociedad la muerte social a
veces antecede a la bioldgica, pues la persona es aislada de la vida comunal antes de que llegue
su muerte biologica, lo que reduce los recursos que se tienen ante el fin de la vida. La idea aqui es
que en otras culturas, menos modernas, la muerte suele acontecer en edades productivas, cuando
las personas aun forman parte trascendental de la vida comunal, en dichos grupos sociales la
gente llega a fallecer mientras estd desempefiando roles de poder y relevancia, esas mismas
sociedades tienen un importante conjunto de instituciones que ayudan a la vida social a reponerse
de la irrupcion de la muerte cuando ésta les arranca a un miembro productivo y necesario. Por
otro lado, la muerte en sociedades modernas occidentales suele acontecer cuando la persona ya
se ha retirado de la vida econdmica, cuando ya ha cumplido su funcién reproductiva y cuando en
general, las personas ya no tienen un rol de peso en su comunidad. Si bien esto podria proteger a
las sociedades cuando la muerte se lleva a uno de sus miembros (o ex-miembro), esta condicion
deja a los moribundos y a los dolientes en un profundo aislamiento y soledad. De hecho uno
de los principales trabajos (Kubler-Ross, 1972) sobre la muerte fue elaborado con la especifica
intencion de ayudar a los médicos, dolientes y moribundos; la bondad con la que fue escrito ese
texto es tan grande como el vacio tedrico sobre el que esta construido el trabajo, vacio que se
relaciona con las pocas herramientas que tenemos como sociedad para lidiar con este fenomeno.
En esta linea de ideas, debemos reconocer el esfuerzo de los tanatdélogos y su generacion de
investigaciones sobre como lidiar con la muerte, sin embargo, siempre se coincide en que esta
sociedad tiene una relacion espinosa con la muerte, no parece preparar muy adecuadamente a sus
individuos para lidiar con este fendmeno inevitable.

Asi pues, este trabajo intenta aportar a la comprension del fenomeno desde una perspectiva
sociologica. Aun cuando la muerte tiene una dimension claramente bioldgica, la cultura casi
siempre parece intervenir en la muerte de los hombres, de hecho, la relacion entre la cultura y
la muerte es tan intensa que varios de los registros arqueologicos mas viejos de cultura estan
relacionados con rituales mortuorios. Esta dimension cultural del fenomeno no ha pasado
inadvertida por los investigadores, quienes han intentado comprender los rituales e ideologias
relacionados con el fin de la vida biologica.



ARTICULOS

Pese a que se ha escrito poco sobre la muerte, existen estudios muy interesantes sobre
este tema. Para los fines de este trabajo, un texto crucial es el estudio sobre la muerte hecho por
Hertz (1960), quien investigd los rituales de la muerte de varios pueblos y sefial6 como la muerte
no siempre es considerada un evento inmediato, sino que para algunos, el duelo que sigue a la
perdida de un ser querido es un evento que pasa por varias fases. En etapas tempranas, el occiso
es visto como un peligro, pues se encuentra a medio camino entre ser un vivo y un venerable
ancestro, ambas posturas son comodas y manejables para la sociedad, pero estar entre ambas
posiciones causa conflicto, esto recuerda un poco el estudio de Mary Duglas (1973) que muestra
como la ambigiliedad entre dos posiciones puede ser dificil. Asi, esta etapa temprana del duelo
se relaciona con la nocion de suciedad, de descomposicion, se le vincula con malos espiritus y
peligro, sin embargo, el paso del tiempo, ritos especificos y la reduccion del cuerpo a un esqueleto
dan paso a una nueva etapa en la que el muerto es ahora un ancestro mas o menos venerable y
benévolo cuya presencia traeria buena fortuna a la familia. En este momento tardio, la persona
ha dejado completamente de ser un vivo y se ha integrado al grupo de los ancestros del grupo
social. En cierta medida, este trabajo expande las ideas de Van Gennep (1981), quien también
not6 como la muerte puede ser entendida como un ritual de pasaje, de hecho, en ese trabajo, hay
una seccion especificamente dedicada a los sepelios en dos fases -que Hertz también analiza- y
su analisis como un ritual de paso, a través del cual se lleva a una persona del mundo de los vivos
al de los antepasados. Obviamente ese trabajo no se concentra solo en la muerte, sino que revisa
otros rituales como el que lleva a un soltero a su posicion de casado y otros mas que transforman
a un nifo en un adulto.

Lo mas interesante para efectos de este articulo, es la idea de como el cuerpo social reacciona
a la muerte. Una primera observacion en este sentido es que la muerte no es igualmente sentida
ni provoca los mismos ritos cuando se trata de un sujeto de poca relevancia social o de alguien
culturalmente importante, la pérdida de un esclavo o un recién nacido apenas provoca rituales,
mientras que el deceso de un jefe de tribu desencadena reacciones mucho mas violentas y rituales
mas ostentosos e intensos, lo que tiene un claro paralelismo en los funerales de jefes de Estado
actuales. En algiin grado, esto también tiene su correlato en la pobreza de los rituales de muerte
en sociedades occidentales, donde los fallecidos también suelen ser personas ancianas con poco
rol comunitario.

Laidea de que la sociedad reacciona frente a la muerte también es visible en el hecho de que
para muchas culturas, morir no es entendido como un fendmeno puramente natural, pues

la sociedad imprime su propio cardcter permanente a los individuos que la componen:
Porque se siente inmortal y desea serlo, no puede normalmente creer que sus miembros,
sobre todo aquellos en los que se encarna y con los que se identifica, deban estar
condenados a morir (Hertz, 1960, p.77).

Esto explicaria -por ejemplo- que en varias culturas la muerte sea generalmente pensada
como el resultado de la magia o espiritus, pues “el trabajo de Dios s6lo puede ser desecho por €l
mismo o por Satan” (Ibid., p. 77).

Para Hertz, la necesidad de un proceso cultural que lleva al muerto del mundo de los
vivos al de los ancestros se debe a que “la sociedad, perturbada por el golpe, debe gradualmente
recuperar su balance” (/bid., p. 82). Asi, “la muerte como fendmeno social consiste en un proceso
dual y doloroso de desintegracion [de entre los vivos] y sintesis [en los muertos]. S6lo cuando
este proceso estd completo, la sociedad -con su paz restaurada- puede triunfar sobre la muerte”
(Ibid., p. 86). Notese como en este texto la agencia se otorga a la sociedad, mas que a individuos
particulares; es la sociedad la que se perturba por la muerte y se esfuerza por recuperarse y
ulteriormente por triunfar sobre la defuncion. En cierta medida, esta idea es la aplicacion a la
muerte de una idea previamente sostenida por Durkheim (2001) -mentor de Hertz-, quien habia
propuesto una oposicion crucial y casi universal; lo sagrado contra lo profano, teniendo lo primero
un caracter eminentemente cultural (como el alma de la persona) y lo segundo uno mas natural
(como el cuerpo que necesariamente decae y muere). Bajo esa dptica, la cultura y la sociedad
que la porta estan constantemente en pugna con lo natural, tratando de dar un orden moral a los
amorales eventos (muerte incluida) del mundo natural.

Las ideas de Hertz siguen resonando en estudios mucho mas recientes, su planteamiento de
la cultura reaccionando a la muerte ha hecho eco en muchos trabajos posteriores que se acercan
a ¢él, lo complementan o critican. Cabe sefialar que Hertz tiene gran peso en este trabajo por
su posicion tedrica, pero ni Hertz ni Durkheim fueron los primeros -o los Unicos- en analizar
con Antropologia o Sociologia a la muerte. Hay otros antecedentes en este tema, por ejemplo,
Tylor (1920) fue casi contemporaneo a Hertz y propuso a la muerte como la piedra angular
del fenomeno religioso que intentaba explicar, sin embargo, estos otros antecedentes no estan
tan relacionados con las intenciones de este articulo. Grandes antropdlogos -como Malinowski
(1929) en su momento- dedicaron algo de atencion al tema, pero en realidad estaban concentrados
en un asunto distinto.

Después de las dos Guerras Mundiales, otros investigadores también tocaron el tema, pero
este asunto nunca obtuvo la atencion de otros topicos, y esto es algo que los propios estudiosos del
fenomeno han reconocido. Un libro de 1950 comienza senalando que “incluso después de buscar
intensamente en la literatura, es sorprendente cuan esbelto es el conocimiento sistematizado sobre
la muerte”, (Fiefel, 1959, p. 7). Mas de 30 afios después dos antropdlogos comienzan su articulo
con un lamento semejante: “Muy extraflamente, relativamente pocos antropologos se ocupan
especifica y directamente con el tema y contrario a los filosofos, manifiestan poca fascinacion
con el misterio de la muerte” (Palgi y Bramovitch, 1984, p. 385).
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El tema de la muerte no recibi6 en la segunda mitad del siglo XX tanta atencion como otros
problemas, sin embargo, tampoco es posible decir que los cientificos sociales han abandonado
del todo el asunto. Por ejemplo, Robert Jay Lifton (1973) propuso que el sentido de inmortalidad
de las personas o sociedades se canaliza hacia varias formas de trascender la muerte, siendo
una de ellas la biologica, en la forma de los descendientes; otra estd relacionada con el alma
inmortal que incluso renace; y finalmente, hay un sentido de permanencia en la nocion de la obra
o legado que una persona deja al morir y que puede perdurar. Por otro lado, Woodburn (1982)
habl¢ de las diferencias entre ritos funerarios segun la inmediatez o no del retorno econémico y
social de cada grupo humano. Otros trabajos, como el de Wilson (1939), han revisado a detalle
el comportamiento de los dolientes, ahi se puso atencién a como los rituales implican distintos
deberes seglin el género de la persona.

Otros cientificos sociales también hicieron algunas otras aportaciones al tema de la muerte,
mismas que son interesantes, pero estdn un poco lejos del problema que abordamos. Por ejemplo,
como se dijo antes, se ha sefialado como en la sociedad moderna, la muerte social parece anteceder
a la bioldgica, pues muchos ancianos cesan sus actividades laborales y son aislados de la vida
social, lo que en cierta forma los suprime de la sociedad, dejandolos solos a enfrentar la muerte
bioldgica después de que socialmente ya estan muertos (Blauner, 1966).

Generalmente, se ha pensado que la sociedad moderna occidental no tiene muy buenas
relaciones con la muerte, un ejemplo de esto se encuentra en los estudios, reflexiones y ensayos
que se han dedicado a la muerte sistematizada, fria y masificada, ya sea en los campos de
concentracion de la Segunda Guerra Mundial, en los de otros regimenes autoritarios o en la
amenaza de la aniquilacion nuclear de la Guerra Fria (Palgi, 1973; Klein et al., 1963). Otra fuente
de estudios es la critica comun centrada en la dificultad con la que los sistemas hospitalarios
lidian con la muerte. El argumento tiene mucho sentido, pues mucho del aparato médico parece
estar construido con el objetivo de sanar personas y reintegrarlas a la sociedad, por lo que no
tiene una respuesta clara o comoda para lidiar con aquellas condiciones de salud que no pueden
culminar mas que en la muerte. Dentro de esta corriente, destaca el ya mencionado trabajo de
Kubler-Ross (1972), mismo que intenta ayudar a lidiar con la muerte y propone que su duelo pasa
por 5 fases: negacion, ira, negociacion, depresion y aceptacion.

Dentro de toda esta literatura -de la segunda mitad del siglo XX-, es comun encontrar el
eco de aquella idea seglin la cual los rituales que acompafian una defuncién son una reaccion
del cuerpo social que se siente vulnerado y necesita revigorizarse. Por ejemplo, casi medio siglo
después de Hertz, Mandelbaum (1965) analiza un pueblo africano, lo compara con ejemplos de
otros lugares y pone atencion a cémo los funerales ayudan al proceso psicolédgico de los dolientes,
pero su trabajo también destaca la solidaridad y cohesion que suelen implicar los funerales,

aunque no deja de notar como estos procesos también pueden conllevar rupturas y roces dificiles.
Maudelbaum not6 que los ritos funerarios ayudan a los dolientes, y hacia el final de su trabajo
reaparece la idea de los ritos alrededor de la muerte sirviendo para resarcir a la sociedad: “un
funeral puede generar conflicto social, como en el ejemplo de los Java, pero los ritos funerarios
generalmente tienen la intencidon de ser un medio para fortalecer la solidaridad social” (/bid., p.
215).

Nuevamente el ritual cultural resarce al cuerpo social lastimado como Hertz lo habria
pensado, sin embargo, el texto de Maudelbaum contiene también la propuesta del ritual como
un beneficio para el doliente, especificamente como un mecanismo catartico para sobrellevar la
pérdida. Esta idea del ritual, como un auxiliar para la persona (no como una reaccion del cuerpo
social), es el centro de la otra hipotesis que se desea explorar en este trabajo, misma que se ve
mas claramente en otro tipo de estudios sobre la muerte, aquellos elaborados por psicologos y
que giran alrededor de la ansiedad de muerte (death anxiety).

Alrededor de la década de 1980 se elaboraron varias investigaciones que lidiaron con la
muerte con un enfoque muy psicologico y se centraron en la ansiedad que ésta ocasiona, estos
trabajos no suelen partir de una definicion tedricamente muy refinada desu propio concepto,
aunque suelen distanciarse de algin componente especifico de la muerte (como el dolor fisico de
una herida o enfermedad fatal) o el simple miedo a ésta. Generalmente esta ansiedad es entendida
mas como la inquietud y molestia alrededor del concepto mismo de muerte, se pone mucho
acento a como el concepto mismo de muerte causa desasosiego en la mente de las personas y en
qué medida se le puede o no manejar. Este concepto es altamente mental y se relaciona con una
expectativa a futuro, pues la muerte es un fenémeno al que ningun informante se ha enfrentado
ya, lo que podria provocar cierta fijacion mental.

Fieles a la tradicion de elaborar y refinar sus instrumentos, estos psicdlogos crearon la
escala de ansiedad de muerte de Templer (1970) y han hecho mucho trabajo empirico con ella.
Contrario a los estudios antropoldgicos, los trabajos con la escala de Templer son mucho mas
estables y tedricamente homogéneos, pues una vez que se tiene una escala estandarizada, se le
puede aplicar a muchas personas y discutir luego su relacidon con otras variables. Este proceder
es mucho mas simple y directo que la realizacidon de etnografias con grupos sociales que son casi
un mundo social en si mismos y que poco tienen comun con otros grupos.

La escala de Templer consiste en un cuestionario de 15 reactivos que pregunta al informante
si son verdaderos o falsos una serie de enunciaciones, como “tengo mucho miedo a la muerte”,
“no me molesta nada pensar en la muerte”*El tema de la muerte me preocupa mucho”*“Me asusta
pensar que he de sufrir una operaciéon” y varios mas. En algunos estudios esta escala se altera
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ligeramente para adaptarla a propdsitos particulares, pero generalmente se le toma como
originalmente se le construyo.

Si bien no se suele pensar demasiado sobre la definicion abstracta del concepto de ansiedad
de muerte (algunos estudios ni siquiera presentan un concepto, solo refieren a la escala), si se
han hecho trabajos que revisan la solidez del instrumento. El trabajo original de Templer (1970)
-por ejemplo- muestra como esta escala fue aplicada a personas con desordenes de ansiedad y a
pacientes psiquiatricos que espontaneamente manifestaron ansiedad a la muerte, y ambos grupos
mostraron un valor significativamente mayor que el obtenido de personas control sin desordenes
diagnosticados. El instrumento, ademas, fue comparado con los resultados de otras pruebas como
el MMPI y la prueba de miedo a la muerte de Boyar (1964), incluso el instrumento cont6 con la
asesoria de un grupo de expertos en el tema de la muerte, como psicologos clinicos y capellanes.
Templer no ha sido el tnico en analizar internamente el instrumento que cred, Lonetto, Fleming y
Mercer (1979) utilizaron estadistica multivariada para conocer la estructura de las correlaciones
entre los distintos reactivos del instrumento, esto los llevd a concluir que hay cuatro patrones o
perfiles de la ansiedad a la muerte, segin qué reactivos prevalecian juntos.

Gracias a la existencia de esta escala, fue posible investigar con qué se relaciona la ansiedad
de muerte, y hasta cierto punto, saber qué tipo de vinculo causal tiene con otros fenomenos. Con
esta ldgica se hicieron varios estudios, por ejemplo, un trabajo analizé6 como la personificacion
de la muerte se relaciona con la ansiedad hacia ésta (Lonetto, 1982). Se encontrd que ver a la
muerte como un engafiador jovial, como un consolador gentil o una figura macabra se relaciona
con algunos reactivos de la escala de ansiedad de muerte, de forma parecida, se han encontrado
relaciones entre esta escala y el significado que las personas le atribuyen a la muerte (Thorson y
Powell, 1988), la maduracion psicologica (Rasmussen y Brems 1996) y otras variables.

De entre estos trabajos, hay uno en particular que es de gran interés para esta investigacion.
Segun encontré6 Rasmussen (1994), la ansiedad de muerte parece estar mas vinculada con la
espiritualidad que con la religiosidad. Ese trabajo parte de uno previo (Templer y Dotson, 1970)
que mostrod que no hay relacion entre la escala de ansiedad y un instrumento que media variables
de religion, aunque esta relacion habia sido analizada en otros estudios llegando a conclusiones
variadas (Templer, 1972; Minean y Brush, 1980; McMordie, 1981), ademas, otras investigaciones
(Wittkoswki y Baumgartner, 1977) sugerian que la clave estaba en la diferencia entre religiosidad
y espiritualidad. La primera apunta directamente a las practicas y rituales asociados con una
religion en particular, mientras que la segunda se concentra en la satisfaccion con la vida, a
creer que la vida tiene significado y a creer en alguna forma de vida o existencia después de la
muerte, sin reducir esto a la version especifica de alglin credo establecido. Tras aplicar escalas de
religiosidad, de religion y de ansiedad a la muerte, Rasmussen (1994) encontrd que la religion

tiene un coeficiente beta? de .003, mientras que la espiritualidad arrojé -.375. Es decir, la relacion
entre la ansiedad y la espiritualidad parece casi 100 veces mayor que la que la ansiedad tiene
con la religiosidad. Asi pues, las précticas concretas de la religion no parecen relacionadas con la
ansiedad de muerte, mientras que a mayor espiritualidad menor ansiedad.

Este dato dialoga con las dos hipdtesis que se han ido formando a lo largo de este texto. La
primera hipotesis (que consiste en pensar el ritual de la muerte como una reaccion de la sociedad
mas que del individuo) se menciond ya que los rituales de muerte parecen ser mas intensos
cuando quien fallece tiene un rol social prominente. Se hacen mas rituales cuando muere un jefe
de tribu que cuando fallece un recién nacido o un esclavo, ademas, las culturas donde la muerte
ataca a sujetos socialmente activos parecen tener mas rituales mortuorios que aquellas donde
fallecen personas que socialmente ya habian sido dejadas de lado. Bajo este esquema, pareciera
ser la sociedad la que reacciona a la muerte, inculcando sus rituales y conductas a las personas.
Sin embargo, es conocido que la participacion en ritos mortuorios no solo parece la accion de
una fuerza social durkhemiana que flota sobre los individuos, sino que también parece tener
efectos catarticos y beneficiosos (con sus excepciones y peculiaridades) para los sujetos. Esto
nos encamina a la segunda hipoétesis y vuelve relevante el dato antes presentado, pues no es la
participacion en rituales y actividades propiamente religiosas la que parece ayudar a las personas
con su ansiedad de muerte, sino la espiritualidad, una caracteristica cercana a la religion, pero
centrada menos en la estructura social y mas en la forma en que la gente asimila, interpreta y hace
propias las ideas sobre la vida, la muerte y el més alla.

Esto pareciera sugerir un escenario distinto al de la primera hipdtesis, bajo lasegunda,
las personas -de formas quizé poco conscientes- aprovechan los rituales de muerte para lidiar
con su dolor, ansiedad y miedo respecto al tema. Esto parece reflejarse en el hecho de que no es
propiamente el ritual lo que les ayuda, sino la interiorizacién muy particular que cada persona
hace de dicho rito. Quizé la razon por la que existen los rituales de muerte tiene poco que ver con
una fuerza social que se siente vulnerada y refuerza su poder, sino que las personas de manera
probablemente poco consiente y un tanto torpe, perciben que esos rituales les ayudan a enfrentar
a la muerte, por lo que lentamente los asimilan, de ahi que haya mas relacion entre la ansiedad
y la espiritualidad que entre la primera y la religiosidad. Es evidente que ambas posibilidades
estan muy vinculadas y no son del todo excluyentes, la espiritualidad individual estd claramente

2 Los coeficientes beta son versiones estandarizadas de los coeficientes de una regresion, su proposito es poder comparar
los efectos de las variables independientes (causas) sobre la dependiente (efecto) sin que importe la escala de ninguna de
las variables. Son el resultado de restarle a las variables su promedio y dividirlas entre su desviacion estandar, lo que arroja
variables con media cero y desviacion estandar uno.
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relacionada con la religiosidad mas estructurada en rituales y actos formales, igualmente, seguir el
ritual porque la sociedad requiere fortalecerse no excluye que el ritual tenga funciones terapéuticas
que los sujetos aprovechan al interiorizar la espiritualidad. Sin embargo, estas hipotesis discrepan
en varios puntos, por lo que vale la pena revisar datos empiricos buscando saber qué hipdtesis es
mas favorecida por ellos.

Pensar en la muerte, sepelios y edad

Poner a prueba estas hipdtesis es una empresa de lo mas dificil, pues sociedad e individuos se
encuentran en una relacion simbiotica, por lo que es complicado saber si un ritual es debido a una
reaccion del cuerpo social o si depende de su capacidad para resolver problemas de individuos
particulares (o alguna combinacion de ambos). Como veremos mas adelante, este es un problema
tan complejo que no se ha resuelto a pesar del esfuerzo de varios de los mejores socidlogos por
mas de 3 décadas.

Dada la dimension del problema, es obvio que un breve articulo sobre la muerte no resolvera
satisfactoriamente el asunto, pero si podemos hacer una pequena prueba -muy puntual- y ver
qué hipdtesis resulta favorecida. Intentamos poner a prueba dos posibles causas de creencias
y conductas, el método cualitativo es muy bueno para conocer las creencias y cognicion de las
personas, pero las causas de sus conductas y creencias no siempre son conscientes, por lo que
este método no es muy adecuado para este caso. Por otro lado, el método cuantitativo es muy
eficiente para detectar las relaciones empiricas que toda hipotesis causal implica, logrando asi
una mecdanica refutacionista que conviene mas a este estudio. Sin embargo, este plan no esta
exento de dificultades, la primera de ellas es que no hay muchos datos sobre el asunto, como
dijimos al inicio, la muerte no es tema comun y eso se refleja en la disponibilidad de informacion.
El ambito de la politica y el Estado si ha sido muy investigado y eso se refleja en una gran
cantidad de bases de datos disponibles. Tan so6lo para México, hay al menos cuatro grandes
fuentes de informacion; la encuesta los mexicanos por si mismos de la UNAM, el reporte pais
sobre calidad de la ciudadania, la Encuesta Nacional de Cultura Politica y el Latinobarémetro.
Hay tanta informacion sobre politica que hasta es posible ser selectivo y elegir una encuesta
tan grande que tiene representatividad estatal o una que se ha repetido tantos anos de forma tan
estable que permite hacer series de tiempo.

En contraste con otros temas mas investigados, sobre la muerte hay muy poca informacion,
no hay ninguna encuesta que incluya los reactivos precisos que harian falta para someter a prueba
cabal las hipotesis aqui manejadas, solo existen algunas encuestas que abordan el asunto, aunque
sea circunstancialmente. Hace unos pocos afios, la UNAM realiz6 el proyecto los mexicanos

vistos por si mismos, mismo que implico la realizacion de mas de 20 encuestas sobre diferentes
temas. Dentro de este proyecto se incluy6 una encuesta sobre religion, misma que fue levantada
a finales de 2014, cont6 con 1200 casos y goz6 de representatividad nacional. La encuesta
evidentemente estd concentrada en temas religiosos, pero contiene un par de reactivos de
importancia. Por un lado la pregunta 16_3 “Para usted en lo personal, ;jes importante realizar
una ceremonia o rito para algunos de los siguientes eventos? (Muerte)” esta pregunta resulta
muy conveniente porque esta investigacion aspira a comprender qué determina los rituales de
la muerte, asi que puede servir como variable dependiente, cuyas causas se intentan clarificar.
Ademas, la encuesta contiene la pregunta 22 3 “;Qué tan seguido piensa en la muerte”?, esta
pregunta es util porque es una parte importante de la ansiedad de muerte, recordemos que dicho
concepto no se concentra tanto en el miedo o en una preocupacion especifica, sino que se enfoca
en la idea fija y recurrente sobre la muerte. Los datos de la UNAM también tienen la ventaja
de provenir de una muestra bastante amplia, salvo unas pocas excepciones, los estudios de
psicologos casi siempre incluyen en su muestra solo a estudiantes de psicologia y pacientes
psicologicos o psiquiatricos, lo que limita mucho su representatividad, trabajar con una muestra
representativa de una nacion brinda un valor agregado a los andlisis. Finalmente, hay que hacer
un reconocimiento a la UNAM por hacer publicos sus datos, existen algunos trabajos como
el de Flannelly y colaboradores (2006) que si estdn dedicados a asuntos sobre la muerte y que
utilizan muestras grandes y nacionales (1629 estadounidenses en ese caso), pero las bases de esos
trabajos generalmente no son publicas ni accesibles.

En camino a poner a prueba las hipodtesis, lo primero que conviene hacer es conocer la
distribucion y posible relacion de qué tanto se piensa en la muerte y la importancia que se da al
ritual/ceremonia de muerte (sepelio). Se encontrd que 832 (72%) personas dicen que el ritual
si es importante y 323 (28%) dicen que no lo es. Por otro lado, 354 encuestados (29.5%) dicen
pensar “mucho” en la muerte, 306 (25.8%) dicen que “algo”, 314 (26.5%) respondieron “poco”
y 211 (17.8%) dicen que “nada”. Aqui se presenta el cruce entre las variables.

Piensa nada en la Piensa poco en la Piensa algo enla | Piensa mucho en la
muerte muerte muerte muerte
Cree importante el 103 216 220 284
rito en la muerte (51.8%) (71.8%) (74.6%) (82.1%)
No cree importante 96 85 75 62
el rito en la muerte (42.8%) (28.2%) (25.4%) (17.9%)

Cuadrol.- Tabla cruzada, pensar en la muerte y darle importancia al rito.
Elaboracién propia con datos de la UNAM (2015)
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La relacion entre estos dos items es aiin mas clara en una grafica de barras agrupadas:

Importancia del ritual y pensar en la muerte

m Cree importante el ritual
250
No cree importante el ritual
Fm I I
150
100
0 I
Mada Poco Algo Mucho

Cuadro2.- Gréfico de barras agrupadas, pensar en la muerte y darle importancia al rito.
Elaboracion propia con datos de la UNAM (2015)

Resulta claro que quienes mas piensan en la muerte son también quienes mas consideran
relevante hacer un rito o ceremonia cuando ésta acontece. Este dato es interesante, pero dialoga
de forma indirecta con las hipdtesis aqui planteadas. Por un lado, si pensar en la muerte es
parte importante de la ansiedad por ella, se podria pensar en una correlacion positiva entre la
importancia atribuida al sepelio y la ansiedad por la muerte, esto podria demeritar la hipotesis del
ritual como auxiliar para lidiar con la muerte, sin embargo, se estaria omitiendo el factor edad y
su intervencion en estos temas.

La edad es una de las variables mas generales que se puede incluir en un estudio sobre
humanos y se ha investigado su relacion con la ansiedad por la muerte. Templer (1971) después
de estudiar a cerca de 3700 sujetos declardé que no habia relacion entre la edad y su escala de
ansiedad por la muerte, sin embargo, otros trabajos parecen haber encontrado dicha relacion.
Stevens y colaboradores (1980) deliberadamente buscaron variabilidad en una muestra de 295
sujetos y encontraron que la edad si se vincula con la ansiedad de muerte, ese estudio se concentrod
en conseguir personas de edades muy variadas, lo que parece explicar la discrepancia con trabajos

previos, pues es dificil encontrar relaciones entre dos variables si una de ellas no fluctia. En el
trabajo de Stevens y colaboradores encontraron que el grupo de entre 16 y 22 afios mostré un
valor de 7.5 en la escala de ansiedad, mientras que el de 23 a 39 arroj6 7.25, el de 40 a 59 tuvo
6.85 y los de 60 a 83 presentaron 5.74, esta relacion no so6lo fue significativa en un andlisis de
varianza® (P<.05), sino que también tiene un sentido interesante ya que la ansiedad por la muerte
decrece con la edad, es decir, mientras mas vieja es la persona (y por tanto mas se acerca a morir),
menos ansiedad tiene de la muerte. A esta misma conclusién llego otro estudio (Thorson y Powell,
1988) que utilizando una variacion de la escala de Templer encontr6 que los informantes de 16 a
19 afos tenian un puntaje de 54.7, los de 20 a 29 puntuaban 47.2, los de 30 a 59, 46 y los de 60 o
mas 43.1. Puesto de forma grafica, la relacion entre la edad y la ansiedad por la muerte se ve asi:

Evolucion de la ansiedad por la muerte

Cuadro3.- Edad y ansiedad por la muerte.
Elaboracion propia con datos de Stevens et al. (1980) y Thorson y Powell (1988)

3La prueba de varianza se utiliza cuando se desea saber si hay relacion entre una variable categorica (grupos etarios en este
caso) y una métrica (escala de ansiedad de muerte). En este estudio se us6 una prueba de varianza de dos factores (sexo y
edad). Solo la edad resulto significativamente relacionada con la escala de ansiedad.
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El que la ansiedad de muerte decrezca conforme ésta se acerca puede parecer contra
intuitivo, pero podria tener sentido si pensamos en un esquema en que las personas, conforme
entran en contacto con la muerte, buscan también recursos y estrategias para lidiar con
ella, herramientas que podrian perfeccionarse con los afos al punto que la muerte termina
siendo un asunto superado y no conflictivo. Esto coincidiria mucho con la hipdtesis del
ritual como auxiliar para que el sujeto lidie con la muerte y no parece tener sentido bajo la
idea de que la sociedad a través de las personas se refuerza ante la presencia de la muerte.

Regresando al argumento principal, se podria pensar que la importancia del ritual se relaciona
positivamente con la ansiedad de muerte, pero esto ignoraria el hecho de que la ansiedad decrece
con la edad y que tanto la importancia del sepelio como pensar en la muerte aumentan ella. Para el
primer caso, la prueba T para muestras independientes* arrojo un valor P menor a .001, por lo que
si hay una relacion significativa entre la edad y creer en la importancia de los sepelios. Quienes
si los consideran importantes tienen una edad promedio de 40.8 afios, mientras que los que no
solo tienen 37. Por otro lado, la frecuencia con la que se piensa en la muerte también mostré
una relacion significativa con la edad en un andlisis de varianza con P menor a .001, el grupo
que piensa “nada” en la muerte tiene una edad promedio de 37.5 afios, los que piensan “poco”
tienen 38.4, los que “algo” arrojan 39.4 y finalmente quienes piensan “mucho” en la muerte
tienen en promedio 42.2 afios. Pensar en la muerte puede ser parte de la ansiedad de muerte,
pero mientras que lo primero crece con la edad, lo segundo decrece, por lo que claramente no
son conceptos equivalentes. Una posible explicacion a esta irregularidad seria que pensar en la
muerte no especifica el sentido de dicho pensamiento, es decir, no aclara si se piensa en la muerte
con ansiedad o tranquilidad.

Asi, entre mas se piensa en la muerte, mas importancia se da a los sepelios, pero esta
relacion no parece explicarse como un aumento en la ansiedad de muerte, lo que habria sido un
punto en contra de la hipdtesis del ritual debido a utilidad individual. Una manera mucho mas
interesante de ver esta relacion es como un fendmeno a través del tiempo, es decir, interpretarla
como un efecto del envejecimiento y no como un asunto de cohortes generacionales.

Esta propuestanecesita un poco de clarificacion. Un efecto cohorte describe una caracteristica
de una generacion que se mantiene conforme ésta envejece y que podria no compartirse con
otras generaciones, haciendo asi que haya una relacion entre la edad (més precisamente a qué
generacion se pertenece) y algiin fendémeno, mientras que un efecto edad o envejecimiento habla

“Esta prueba se utiliza para indagar si hay relacion entre una variable dicotémica (creer o no en la relevancia del sepelio en
este caso) y una métrica (edad).

de una caracteristica que se va adquiriendo con el paso del tiempo y de forma independiente a la
generacion a la que el sujeto pertenece, lo que también genera una relacion entre la edad y algun
fenomeno. La Unica forma definitiva de discernir entre estos tipos de efectos es la utilizacion de
un estudio longitudinal o tipo panel, que estaria aplicando los mismos instrumentos a los mismos
sujetos en distintos momentos, siguiendo asi a las diversas generaciones conforme envejecen.
Para nuestro caso, la encuesta que se esta analizando se levanté en un tinico momento a finales
de 2014 y encontrd que las personas mas viejas piensan mas en la muerte y les importa mas
el sepelio. Esto podria explicarse por un efecto cohorte, pensando que la crianza hace varias
décadas inculcaba mas la relevancia de los sepelios y -por alguna razon- hacia que las personas
pensaran mas en la muerte. El mismo fenémeno también se puede pensar como un efecto de la
edad, es decir, no es que antes se inculcara mas el pensamiento de la muerte y la importancia
del sepelio, sino que estas dos caracteristicas se van adquiriendo conforme la persona madura
y entra en contacto con la muerte. La segunda posibilidad parece mas plausible, en particular
con relacion a pensar en la muerte, ya que es mas sencillo imaginar que las personas conforme
envejecen se van familiarizando con el tema, que tratar de imaginar como o porqué la crianza
hace muchos afos implicaba pensar mas en ese asunto.

Pensar en la edad como factor de los fenomenos permite la incursion del factor tiempo
en los andlisis, lo que tiene particular valor al hacer estudios causales. La manera mas simple y
usual de poner a prueba una causalidad es la correlacion estadistica, sin embargo, un fenémeno
A puede estar correlacionado con otro fendmeno B sin que A sea causa de B, aun excluyendo la
posibilidad de un error estadistico tipo dos, la relacion A-B se presentaria si B fuera la causa de A
o si Ay B fueran efectos de un tercer factor C. Un modo de robustecer los disefios de investigacion
es incluir el factor tiempo en el estudio, pues si bien causa y efecto pueden suceder al mismo
tiempo (como en la aplicacion de una fuerza y la aceleracion de un cuerpo) generalmente la causa
existe antes que el efecto, lo que suele ser el caso en biologia y ciencias humanas.

Con estos argumentos podemos hacer una prueba muy puntual: Si el ritual de la muerte
es una respuesta a la ansiedad que ésta produce, deberiamos de ver que las personas primero
comienzan a pensar en la muerte y después comienzan a interiorizar la relevancia de los rituales
de ella, lo que no necesariamente reduciria la intensidad de ese pensamiento pero si su sentido.
Por otro lado, si el ritual de la muerte solo es un efecto del cuerpo social fortaleciéndose, no
tendria por qué estar seriado de esta forma precisa con el pensar en la muerte, en este segundo
caso, la creencia en la importancia del sepelio seria s6lo un proceso de socializacion mas, sin
que deba coincidir con otros procesos como pensar en la muerte. Asi pues, jempezar a creer
importantes los sepelios sucede después de comenzar a pensar mucho en la muerte?
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Para revisar esto, generamos graficas semejantes a la de la ansiedad por la muerte
(cuadro 3), en ambos casos, se usaron medias moéviles® calculadas con al menos 100 casos,
lo que se lograba agrupando cinco edades inmediatas hasta alrededor de los 40 afios, cuando
fue necesario usar medias modviles de siete o hasta nueve afos. La variable de relevancia
del sepelio (rito o ceremonia de muerte) era dicotomica, por lo que el grafico presenta el
porcentaje de personas que creen importante el rito o ceremonia cuando acontece una muerte.
La variable de pensar mucho en la muerte necesitd ser procesada, pues presentaba cuatro
categorias “mucho”, “algo”poco”y “nada”, para homologar la grafica, se fusion6 “mucho”
con “algo”y “poco” con “nada”, quedando asi una variable dicotémica, por lo que la grafica
presenta el porcentaje de encuestados que dicen pensar “algo”o “mucho” en la muerte.

Importancia de rito y pensar en la muerte

90
80

70

50 Pensar frecuentemente en la muerte
5(

40 == Creer que el cepelio es importante
A(

18 20 22 24 26 28 30 32 34 36 38 40 42 44 46 48 50 52 54 56 58 60 62

Cuadro4.- Creencia en la importancia del rito funerario, pensar en la muerte y edad.
Elaboracion propia con datos de la UNAM (2015)

A pesar de tratarse de medias moviles, observamos irregularidades importantes, sin
embargo, hay patrones claros. Dar importancia al sepelio parece mas o menos estable desde los
18 (la menor edad incluida en el estudio) hasta aproximadamente los 25 afios, cuando comienza
un claro asenso de cerca de 20 puntos porcentuales hasta aproximadamente los 38 afios, cuando
parece dejar de crecer y s6lo fluctuar. Algo parecido es visible con relacion a pensar en la muerte,
la linea parece comenzar con algo de estabilidad entre los 18 y los 20 afios, cuando comienza un

5 La media movil se usa para suavizar lineas de tendencia, consiste en no presentar el valor puntual de la (en este caso) edad,
sino el promedio de los valores de la edad en cuestion, 2 anteriores y 2 posteriores (para una media movil de 5 casos). Por
ejemplo, para el valor de 20, se promedian los valores de las edades 18, 19, 20, 21 y 22.

aumento de cerca de 20 puntos porcentuales hasta poco menos de 60%, pico alcanzado alrededor
de los 25 afos y que es sucedido por mera fluctuacion.

Como mostramos antes, pensar en la muerte y dar relevancia a los sepelios son fenomenos
relacionados, pero si asumimos efectos edad y no cohorte, resulta claro que primero las personas
comienzan a pensar mucho en la muerte (entre los 20 y 25) y después comienzan a dar importancia
a los rituales mortuorios (25 a 35 afios). Esta es justo la seriacion que esperdbamos de la hipotesis
segun la cual los rituales de la muerte ayudan a la persona a lidiar con su preocupacion por ésta.
Por otro lado, si los rituales de muerte son solo fortalecimientos del cuerpo social no hay razéon
para esperar esta secuencia particular, no es que esta segunda hipotesis excluya esta seriacion,
pero no la implica. Esta es una coincidencia cronoloégica muy precisa y curiosa para pensar
que es producto del mero azar, aun asi, no es imposible que la socializacion que reproduce
las estructuras sociales de la muerte suceda justo después de que la muerte se vuelve un tema
relevante para las personas

Por mas interesante que sea esta evidencia, debemos tener claro que se conecta con las
hipotesis de forma indirecta y que no constituye una refutacion o comprobacion definitiva. Los
reactivos utilizados no son consecuencias directas de las hipotesis, la escasez de informacion sobre
la muerte provoca que se trabaje mas con lo que se puede conseguir que con lo que se desearia
tener, en teoria esto se podria resolver con el levantamiento de una encuesta especificamente
disefiada para analizar las creencias alrededor de la muerte, pero aun este proceder tendria
dificultades. Lo complicado respecto a poner a prueba estos mecanismos tedricos es su cercania
y aparente compenetracion empirica, primero que nada son hipotesis que aunque diferentes,
no necesariamente son opuestas. Quiza parte de las razones por las que se tienen rituales de la
muerte es que el cuerpo social reacciona al fin de la vida, pero eso no significa que dichos rituales
no puedan ayudar a las personas con su duelo y ansiedad. Del mismo modo, el que los ritos y
ceremonias de la muerte ayuden a la gente a superar sus miedos y preocupaciones no implica que
no jueguen un rol para restaurar el orden social.

Esto se complica més en la medida en que los fines de la colectividad y del sujeto no tienen
por qué ser opuestos (recuperaremos esta idea mas adelante durante ladiscusion sociologica de
agenciay estructura), lo que hace ambiguos algunos ejemplos antes presentados: El sepelio de un
esclavo es menos intenso y elaborado que el de un par y ciertamente el cuerpo social se vulnera
menos por carecer de un esclavo que de un miembro formal del grupo, pero en la mente de los
sujetos la pérdida de un esclavo también causa menos impresion y molestia que la pérdida de un
par por lo que a menor dolor se esperaria menos ritual. Igualmente, la muerte de un jefe de tribu
o estado causa una gran conmocion en la estructura social, pero también provoca dafio a muchas
mas personas que el fallecimiento de una persona no-publica, lo que podria también estar detras
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de la suntuosidad de su rito funerario. Por todo esto, aun contando con los reactivos especificos
y deseados, sera dificil resolver este asunto, probablemente la inica metodologia que claramente
superaria esta dificultad seria intentar inculcar rituales funerarios a personas inmunes a la muerte
y ver si se logra, pero es obvio que esta es una mera fantasia que se aleja de la realidad que
ulteriormente intentamos comprender. Un escenario mas realista consistiriaeninvestigar siaquellos
que han sufrido mas la muerte son también quienes mas se aferran a los mitos y ritos funebres.

Muerte, agentes y estructuras

Hasta este momento, hemos presentado un par de hipotesis sobre un tema relativamente poco
popular y articulamos algunas pruebas empiricas poco concluyentes al respecto. Si s6lo se habla
de muerte, lo aqui presentado tiene un interés limitado, sin embargo, este breve ejercicio cruza
el centro de uno de los debates mas relevantes y polémicos de las ciencias sociales en las tltimas
décadas; el tema de la agencia/estructura. A continuacion esbozamos minimamente este debate.

Desde los clasicos de la Sociologia, pareciera haber un cierto cisma entre las posturas tedricas
centradas en las estructuras sociales y aquellas que ponen el acento en los sujetos y su agencia.
Historicamente dentro del primer grupo se suele colocar a Durkheim (2000), con su lapidaria
definicion del hecho social como una cosa que ademds es externa y coercitiva a la persona.
Vale la pena aclarar que si se lee con mas cuidado, se pueden encontrar elementos que matizan
esta interpretacion -quiza muy parsoniana- de Durkheim, por ejemplo, al analizar la religion, el
francés sefialaba que “las sociedades primitivas no son una especie de Leviatdn que abruman al
hombre con la enormidad de su poder y le someten a una dura disciplina” (Durkheim, 2001, p.
210), “la sociedad, esa fuente tnica de todo lo que es sagrado, no se limita tan solo a presionarnos
desde afuera, y a afectarnos de manera pasajera, sino que se organiza en nuestro interior de una
manera duradera” (/bid., p. 246). Pese a esto, Durkheim pasé a la historia como la piedra angular
de un enfoque estructuralista que pareciera concentrarse en las estructuras sociales e ignorar a la
persona, sus motivaciones y capacidades. Esta postura llega a su extremo en el idiota cultural,
concepto utilizado por Garfinkel (1967) para criticar la sociologia de Parsons, ¢ implica una
persona que solo asimila directamente el rol que las estructuras sociales le dan, sigue las normas
sin cambiarlas o verlas criticamente y con su conducta reproduce y mantiene a la sociedad.

En el otro extremo del espectro clasico, se encuentra la sociologia de Weber y en cierto
modo la de Marx, este ultimo es un tanto complicado de ubicar en este debate, pues reconoce la
objetividad de las estructuras econdmicas, pero parece mas cargado a la agencia, pues sustenta la
estructuraen laaccion conscientey deliberada de actores, ademads, suidearevolucionaria implicaria
un radical cambio social basado en acciones individuales, lo que seria un excelente ejemplo para el
concepto de agencia. Por su parte, Weber es el mas claro ejemplo de un autor cldsico que sirvi6 de

fundamento para la sociologia de la agencia, primero por su definicién misma de lo social, que es
entendida como la accion cuyo “sentido mentado por un sujeto o sujetos esta referido a la conducta
de otros orientandose por ésta en su desarrollo” (Weber, 2008, p. 5). Notese como la intencion
de la persona es ahora crucial para entender lo social, lo que parece oponerse a la objetividad de
lo social de Durkheim. Bajo la inspiraciéon de Weber, crecio una escuela socioldgica que reunio a
Goffman, Garfinkel, y otros més que se oponian a los trabajos de Parsons y su rigidez estructural.

Asi, por algunas décadas la Sociologia parecia estar dividida entre quienes comprendian la
intencion y razén de los sujetos y sobre eso imaginaban estructuras sociales y quienes tomaban
el sentido opuesto, partiendo de las estructuras mas consolidadas y explicando a través de ellas la
accion y pensar de las personas. En este escenario, fendmenos como el cambio social resultaron
de lo mas polémicos, pues las estructuras sociales son bastante estables como para ser solo el
producto coyuntural de muchos agentes relativamente independientes y auto-motivados, pero
por otro lado, las estructuras tampoco eran perennes y efectivamente cambiaban sin que ese
cambio pudiera ser explicado por elementos del sistema que estaba cambiando.

Con la muerte de Parsons y la llegada de los afios 80s, los socidlogos dejaron de profundizar
la brecha entre perspectivas y comenzaron a buscar una manera de superarla. Desde hace ya mas
de 30 afios, muchas de las grandes mentes han intentado crear marcos tedricos que acoplen la
estructura con el sujeto, generalmente se suele partir de alguno de los dos extremos para tratar
de alcanzar al opuesto. Por ejemplo, Giddens (1995) en su teoria de la estructuracién propone
que la estructura no sélo constrifie a las personas, sino que también les da capacidades que no
tendrian aisladas, aunque no deja de reconocer lo coercitivo de la estructura, luego se concentra
en mostrar cdmo los sujetos pueden perseguir sus propios fines y actuar en concordancia, pero
esto no implica que puedan prever todas las consecuencias de sus propias acciones ni que puedan
dirigirlas. Asi aparece la idea de las consecuencias no planeadas de la accion, misma que juega
un papel crucial para hacer surgir estructuras sociales solidas de acciones mas bien individuales.
En el viejo continente no s6lo Giddens ha hecho intentos tedricos por construir una teoria que
cierre la brecha sujeto-estructura, esfuerzos parecidos han sido llevados a cabo por Margaret
Archer, Bourdieu también ha participado del debate. La dupla agencia/estructura también se
intenta fusionar desde América, donde lo micro se desea integrar con lo macro en un marco
tedrico unico que supere las limitantes de ambos enfoques, esto ha mantenido ocupadas a grandes
mentes como Alexander, Ritzer, Coleman etcétera.

Evidentemente este pequefio texto no podria incluir ni un resumen minimo de alguna
teoria en particular, mucho menos una comparacion entre estos esfuerzos, pero es claro que
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hasta el momento ningin enfoque ha prevalecido claramente sobre los demas, por lo que el
debate continta y es a la luz de esta discusion que la segunda hipoétesis (rituales de muerte que
contrarrestan la ansiedad de morir) tiene un rol atractivo. Esta hipdtesis, ;parte de estructuras
solidas que coaccionan a los sujetos? Obviamente no, pues eso seria mas la hipdtesis alternativa
donde la sociedad reacciona a la muerte fortaleciendo las redes sociales y haciendo que los
sujetos participen en rituales de acuerdo a necesidades estructurales, pero por otro lado,
(podriamos pensar que se trata de un producto de las mentes conscientes y deliberadas? Esto
seria dificil, pues no se supone que un creyente sea consciente de las causas socioldgicas de su
propia creencia, por ejemplo, si un nativo cree en un mito fundador que legitima una division
social no tendria por qué saber que su mito tiene dicha funcién social, sino sélo deberia creer
en su relato y aceptarlo como verdad. Del mismo modo, si creer en la resurreccion tuviera la
principal funcidon de mitigar el miedo a la muerte, no se esperaria que los creyentes conocieran
esa relacion funcional, peor aln, si alguien intentara creer en la resurreccion con la intension
consciente y deliberada de no temer a la muerte, es posible que ni siquiera llegue a creer
realmente en la vida después de la vida, lo que podria truncar los beneficios de esta creencia.

El ejemplo sobre la muerte que aqui se analiza abre la posibilidad de que las estructuras
socialesno coaccionen exteriormente al sujeto, pero tampoco sean producto de sumente consciente,
sino que sean respuestas a problemas mas fundamentales de los hombres, respuestas que se han
ido forjando, perfeccionando y solidificando con el paso de los afos y que son asimiladas en la
medida en que la persona pasa por conflictos. Esta idea implicaria que mucho del debate sujeto/
estructura termine siendo un falso dilema, pues las estructuras sociales serian ttiles herramientas
para personas mas o menos conscientes, lo que crearia un vinculo constructivo sujeto-estructura
donde se suele pensar que hay oposicion.

Bajo esta idea, la causa Ultima de la cultura no es ni la voluntad de las personas ni la
cultura misma, sino un nivel mas basico. La muerte es un fenomeno de etiologia eminentemente
natural. Las especies que no estdn genéticamente predestinadas para decaer y morir, no
pueden evolucionar tan facilmente como las que si. Esto porque lamuerte es parte del relevo
generacional que permite la seleccion natural y el ajuste eventual a las cambiantes condiciones
de los ecosistemas, de este modo, después de siglos de evolucion, las criaturas que mueren por
disefio prevalecen sobre las que no. Por otro lado, la misma seleccion natural que favorece a las
criaturas que mueren, logicamente beneficia también a las criaturas que no quieren morir. Si un
organismo es indiferente a su propia destruccidn tiene pocas probabilidades de pasar sus genes y
prevalecer en los ecosistemas competitivos, esto no importando si percibe su propia destruccion
abstractamente como nosotros o si s6lo detecta y aborrece su malestar fisico en la forma de
sensaciones desagradables al ser lastimado o correr riesgos.

El hombre -como todo ser natural- estd condenado a vivir en tensidn, pues generalmente
no querrd morir, pero tendra que hacerlo. En este contexto de angustia inherente y no-social, la
cultura quiza sirve como una solucion al facilitar la asimilacion del fin de la vida y para lograr
esto no requiere que las estructuras objetivas coaccionen 25 al sujeto -pues es el sujeto el que
tiene el problema en primer lugar- ni tampoco implica que las personas conciente, deliberada
y racionalmente construyan su cultura. Por mero conductismo se esperaria que una conducta
(como creer en la reencarnacion) se fortalezca si resulta agradable al sujeto, en este caso,
disminuyendo su ansiedad por morir.

En realidad esto ni siquiera es una idea nueva, so6lo que es una propuesta que se ha limitado
al circulo de la Antropologia y no ha participado del debate estructura/sujeto. Levi Strauss (1969)
propuso que las estructuras del parentesco son una manera en la que los hombres pueden manejar
y hacer inocuo su deseo avaricioso de tener mujeres, lo que nuevamente habla de la cultura
subsanando problemas humanos naturales. Los machos buscan a las hembras, la supresion de ese
deseo seria una caracteristica rapidamente eliminada en la seleccion natural, pero si este impulso
es dejado solo y desordenado lleva a la agresion y causa problemas, aqui la cultura nuevamente
entra para hacer manejable un problema ajeno a si misma.

El ejemplo del cambio/continuidad social resulta atractivo bajo este enfoque. El problema
del cambio para la estructura es que no se explica por ningun elemento del mismo sistema, pero
la continuidad tampoco es claramente el producto de una gran cantidad de mentes individuales.
Sin embargo, si se piensa en la cultura como una herramienta para soslayar elementos de la
naturaleza humana (como morir sin querer hacerlo) se entiende que mientras esa herramienta
siga funcionando, nada cambiaria, lo que explica la continuidad, pero ya que se tiene una tension
natural como fondo, pueden surgir nuevas herramientas para resolver el mismo problema y si
lo hicieran mejor que las originales, deberian terminar sustituyéndolas, lo que explicaria el
cambio.

Asi, este trabajo nos deja con una propuesta que invita a mucho, ;y si la cultura de la
muerte so0lo es una herramienta para que las personas lidien mejor con ella? La muerte, al
ser un claro ejemplo de una desgracia natural, parece un excelente campo para profundizar
este andlisis y posteriormente confrontarlo mas detalladamente con los grandes debates
socioldgicos. Por estas razones seria muy valioso comprender mejor el tema de la muerte y su
relacion con los hombres, después de lo cual incluso se podrian hacer esfuerzos semejantes en
otros campos: Los humanos tienen naturalmente la capacidad de ser violentos y de discrepar, lo
que los lleva a estrés y conflicto ;Y si el Estado es la forma cultural que nos ayuda a superar ese
problema? Del mismo modo, el trabajo es parte natural de los hombres en la medida en que no
son sistemas autopoiéticos lo que los lleva a tener estrés y conflicto ;Y si las estructuras sociales
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que regulan el trabajo fueran respuestas ensayadas por siglos y generaciones a ese problema?
LY si las estructuras sociales/culturales fueran de algiin modo producto de dilemas bésicos de
la naturaleza humana? Quiza profundizar el conocimiento de la muerte nos permita desarrollar
mas esta idea.
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INTRODUCCION

El Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI) en el
2015 data a los adultos mayores como el 7.2% de la pobla-
cién en México y se pronostica que esto vaya en aumento,
resulta importante indagar en qué condiciones estan lle-
gando los adultos a la vejez sobre todo los que se encuen-
tran institucionalizados; los adultos mayores en condicio-
nes de institucionalizaciéon son proclives a problematicas
de salud fisica o mental. Esto puede traducirse en aisla-
miento social, deterioros o discapacidades generales.

El proceso de institucionalizacién en adultos mayores ha sido
relacionado con la aparicién o aumento de sintomas depresi-
vos, principalmente quienes no son institucionalizados de
forma voluntaria. Otra problematica es el deterioro cognitivo
(DC), para lo cual seria importante analizar la relacién que
existe entre la cogniciény la depresién en adultos mayores ins-
titucionalizados.

JUSTIFICACION

ElI INEGI en el 2012 hace mencién de la fuerte presencia de
los trastornos mentales en la poblacién adulta mayor, prin-
cipalmente demencia y depresion. Es importante investi-
gar estos factores para disenar intervenciones que deten-
gan la aparicién o desarrollo del DC y depresion.

OBJETIVO

Identificar la relacion entre las variables depresidon y estado
cognitivo de los adultos mayores institucionalizados.

METODOLOGIA

Se presenta un estudio descriptivo transversal

Se trabajé con 10 adultos mayores institucionaliza-
dos dentro del asilo San Sebastian en Querétaro
que aceptaron participar en la investigacion.

Edad Promedio Desviacién Estandar

76.5 anos 111.88

Se aplicaron las siguientes pruebas:

Escala de Depresion Geriatrica (GDS-30) } Detectar grado

Escala de depresién de Beck de depresion

Mini Mental State Examination
de Folstein (MMSE)

Seccion Prefrontal Anterior (SPA) de

la Bateria Neuropsicolégica de Funciones

Evaluacién de
} la capacidad

- L intelectual
Ejecutivas y Lébulos Frontales (BANFE-2)
Escala Breve de Inteligencia Shipley-2
Se realizé Determinar si
B istia relacié
Prueba de correlacion de Spearman } :Itsrela;;se\;crli:?

bles estudiadas

RESULTADOS

La prueba no paramétrica de correlaciones de Spearman, arrojé que
existe una correlacién negativa entre los puntajes del GDS-30 y la
SPA de la BANFE-2 (75=-.663, p=.037), lo que significa que a mayor de-
presion existe un menor rendimiento de funciones ejecutivas.
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Mediante el MMSE y Shipley-2 se
puede observar que mas del 50%
de la poblaciéon tiene indices de
funcionamiento cognitivo consi-
derablemente bajos. De igual
forma, la SPA de la BANFE-2
mostré que existe deterioro en las
funciones ejecutivas relacionadas
con la corteza prefrontal anterior
de los participantes.
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Los resultados de las pruebas,
BECK y GDS-30 mostraron
que cerca de la mitad de los
participantes presentan
cierto nivel de depresion.
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CONCLUSION

La correlacién de datos comprueba que a mayores puntajes de
depresidon, menor rendimiento en procesos cognitivos, princi-
palmente en funciones ejecutivas.
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Introduccion

Durante mucho tiempo, varios teéricos han discutido acerca de lo que se debe considerar como
democracia y qué caracteristicas debe tener. Se ha establecido una definicion procedimental de la
democracia que la describe como el método de seleccion de candidatos mediante el voto de los
ciudadanos. Pero, con el paso del tiempo, esta definicion se ha visto rebasada y se ha considerado
que, la democracia no solo es un mecanismo de seleccion de candidatos, sino que también abarca
otros ambitos como la proteccion de los derechos humanos, amplitud del debate pablico y de la
representacion; entre otras caracteristicas, dando como resultado una democracia de calidad.

Dentro de la concepcion de calidad democratica, los derechos fundamentales juegan
un papel predominante en el fortalecimiento de la misma, al asegurar la participacion de los
ciudadanos mediante derechos como la igualdad y la libertad. El Estado tiene la obligacion de
asegurarlos mediante la creacion de legislacion, mecanismos, e instituciones que velen por su
proteccion.

Bajo este nuevo paradigma, la interpretacion de los derechos humanos no se pueden remitir
a la letra de la ley, es necesario un criterio de interpretaciéon amplio que busque la proteccion
de los mismos. Por esta razon, la interpretacion juega un papel clave en el desarrollo de los
derechos, asi como la consolidacién de una democracia de calidad.

La proteccion de los derechos humanos ha estado en la discusion de los tedricos y en las
agendas politicas de distintos paises. En el caso mexicano, a pesar de poner en marcha acciones
para la proteccion de los derechos humanos -como la existencia del mandato constitucional de
la vigilancia del ejercicio de los derechos humanos de manera 6ptima- durante el gobierno de
Enrique Pena Nieto (Aristegui Noticias, 2016), miembros de las fuerzas de seguridad mexicanas
han estado implicados en graves violaciones de derechos humanos. El gobierno ha logrado pocos
avances en el juzgamiento de los responsables de abusos recientes.

En 2015, un grupo designado a través de un acuerdo entre el gobierno federal y la Comision
Interamericana de Derechos Humanos (CIDH) expuso graves falacias en la investigacion

! Licenciada en Ciencias Politicas y Administracién Publica por la Universidad Auténoma de Querétaro (UAQ). Asistente
de investigacion en la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la UAQ.
Temas de especializacion: democracia, ciudadania, sistema electoral. Correo electronico: conniiepadiillaglez@outlook.com.




LA INTERPRETACION DE LOS DERECHOS FUNDAMENTALES

gubernamental de las desapariciones forzadas de los 43 estudiantes de Ayotzinapa, Guerrero
(Ibid.).

Respecto a las desapariciones forzadas, desde el afio 2006, miembros de las fuerzas de
seguridad han participado en numerosos casos. Las medidas que ha llevado a cabo el gobierno
federal han sido limitadas y sin soluciones reales.

Desde el afio 2006, la CIDH ha recibido aproximadamente 9000 denuncias de abusos
cometidos por miembros del ejército, incluidas las del actual gobierno (/bid.)

Ante este complejo panorama en el que los derechos fundamentales no han sido respetados
ni garantizados, el sistema penal ordinario no ha logrado proporcionar justicia a las victimas
de delitos violentos y violaciones de derechos fundamentales, esto se debe principalmente a la
corrupcion. Dicho problema imposibilita el ejercicio de los derechos, la defensa de los mismos
asi como los mecanismos que puedan garantizar su garantia y respeto.

La reparticion de justicia es fundamental para el desarrollo pleno de la calidad democratica.
Por desgracia, después de este pequefio panorama, es posible dar cuenta que el sistema judicial
necesita grandes perfeccionamientos en materia de derechos fundamentales, que van desde
la interpretacidn, preparacion de los jueces y de los organos jurisdiccionales capaces de dar
resoluciones, eliminacion de la corrupcion e impunidad, entre otros factores que impiden la
formacion de una democracia de calidad.

En este sentido, el siguiente ensayo busca hacer conciencia de la situacion en materia de
derechos fundamentales en México, y asi entender este aspecto fundamental en la construccion
de una democracia de calidad. El argumento central de este texto, es que los ciudadanos necesitan
un marco normativo que vigile y proteja sus derechos, de esta manera, un régimen democratico
de calidad necesita un mecanismo de interpretacion de los derechos humanos amplio, que no se
vea restringido a lo establecido en papel, que busque el individuo tenga la méxima proteccion
posible.

Es necesario buscar técnicas que permitan la aplicacion de los derechos fundamentales a
favor del individuo, garantizando su igualdad, acceso a oportunidades, su libre participacion en
el régimen y de esta manera consolidar la democracia de calidad. El objetivo de este ensayo es
mostrar la relacion entre la proteccion de los derechos humanos y la construccion de la calidad
democratica en México.

Este trabajo se estructura de la siguiente manera:

1. Marco teorico: se explicaran los conceptos basicos como la democracia y los derechos
fundamentales.

2. Desarrollo: En este apartado se hard mencion a la reforma constitucional del articulo primero
de la Constitucion y cdmo repercutid en la interpretacion de los derechos fundamentales. Ademas,
mediante datos estadisticos de World Justice Project (WJP), se comparara los indices en materia
de proteccion de derechos humanos en México y en Dinamarca. Finalmente, se hara un pequefio
analisis de los datos obtenidos.

3. Propuesta: En este apartado se busca dar una propuesta acerca de la problematica encontrada,
como interpretar a los derechos humanos; asi como sus implicaciones en la consolidacion
democrética.

4. Reflexiones finales: Se pretende dar argumentos en los cuales se demuestre lanecesidad de
contar con un sistema eficiente que garantice el ejercicio pleno de los derechos fundamentales.

Marco teorico
Democracia

No es posible encontrar una definicion inica de democracia, esta ha sido elaborada bajo paradigmas
que responden a contextos sociales determinados. Una definicidon de caracter procedimental es
la de Schumpeter, quien define la democracia como el método de seleccion de lideres politicos
voto (Del Aguila, 1998), es un sistema que permite llegar a decisiones politicas donde el pueblo
tiene el poder de decidir en la lucha de politicos para obtener el. Pero esta definicion se ha visto
rebasada con el paso del tiempo. Se necesita un régimen democratico donde las instituciones
garanticen los mecanismos de participacion de la ciudadania para que esta vigile el proceso de
toma de decisiones.

Por esta razon, Dahl (1989), define a un gobierno democratico como la aptitud para
responder a las preferencias de los ciudadanos sin establecer diferencias politicas entre ellos.
Un gobierno democratico garantiza la participacion efectiva, la igualdad de voto, la igualdad de
oportunidades, control de la agenda publica por parte de los miembros de una comunidad y la
inclusion de todos en la vida publica del pais.
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Para Dahl (Zbid.), una buena democracia implica la participacion efectiva de los ciudadanos
en las decisiones politicas, igualdad en las oportunidades para participar en el proceso electoral,
iguales oportunidades de contar con fuentes alternativas de informacion, control de la agenda y
la constitucion de un sistema de derechos.

Por otra parte, Morlino (2007) explica a una buena democracia o democracia de calidad
como una ordenacién institucional estable, que a través de instituciones y mecanismos que
funcionan correctamente, lleva a cabo la libertad y la igualdad de los ciudadanos. Consiste en un
régimen estable y legitimado por los ciudadanos, cuenta con una estructura institucional estable;
sus mecanismos funcionan correctamente y su legitimidad radica en el reconocimiento -por parte
de los ciudadanos y de las instituciones- y en su caracter promotor de la libertad e igualdad de
todos (Duhem, 2006).

Estado de Derecho

En la actualidad no se puede concebir una democracia sin un Estado de Derecho (Naciones
Unidades, 2016), ambos son conceptos necesarios y se interrelacionan, ya que la democracia
necesita de instituciones de gobierno fuertes, transparentes, sujetas a rendicion de cuentas y
basadas, primordialmente en el Estado de Derecho, el cual cuenta con poderes publicos no
dependientes entre si y que sirven de contrapesos ante abusos de poder, administracion publica
eficaz e incluyente, sociedad civil y poblacion informadas y activas politicamente.

The World Justice Project (WIP) (2016b) establece una definicion de Estado de Derecho
basada en nueve principios: ausencia de la corrupcion, orden y seguridad, derechos fundamentales,
gobierno abierto, justicia civil, justicia criminal, justicia informal, regulatory enforcement y
restricciones de los poderes publicos. Para efectos de este ensayo solo se abordara uno de los
aspectos del Estado de Derecho: derechos fundamentales. La WJP (2016a) define a los derechos
fundamentales mediante ocho principios: la aplicacioén efectiva de las leyes que garantizan la
igualdad de proteccion, el derecho a la vida y la seguridad de la persona, el debido proceso de la
ley y los derechos de los acusados, la libertad de opinion y de expresion, la libertad de conciencia
y de religion, el derecho a la intimidad, la libertad de reunién y de asociacion, los derechos
laborales fundamentales (derecho a la negociacion colectiva, la prohibicion del trabajo forzoso y
el trabajo infantil), y la eliminacion de la discriminacion.

Otro elemento esencial del Estado de Derecho es el reconocimiento de los derechos y
libertades fundamentales de las personas, asi como el establecimiento de garantias que aseguren
su tutela efectiva (Haro, 2010). Su disefo esta enfocado en proteger y garantizar los derechos
fundamentales de las personas, intenta guiar, controlar y limitar el ejercicio del poder publico a
través de las normas de cardcter general, que conforme un sistema claro y conocido por todos.

Siun Estado cumple con la vigilancia y proteccion de los derechos, cuenta con instituciones
que atiendan las demandas de los ciudadanos basadas en la normatividad; aumentan las
posibilidades de que los gobernados cuenten con niveles de certeza y seguridad juridica.

Sin embargo, para algunos estudiosos el Estado de Derecho implica el principio democratico
y alanocion de derechos fundamentales. Desde este enfoque, el concepto adquiere una dimension
mas amplia: se trata de un estado democratico de derecho ya que no basta con la existencia de
normas con ciertas caracteristicas, sino que las mismas deben ser la manifestacion indirecta de la
voluntad popular. Las leyes generales, estables y claras -que son emitidas por el Poder Legislativo
electo popularmente y que contempla a los derechos fundamentales- en adicién a un sistema
judicial imparcial -cuyos jueces se apegan a los procedimientos legales y fundan y motivan sus
sentencias- es la formula que da como resultado un Estado democratico de derecho (Haro, 2010).

Relacion de los derechos fundamentales y la calidad democratica

Siguiendo la definicion de calidad democratica ya explicada anteriormente, los derechos
fundamentales le dan sentido a la democracia mediante el reconocimiento de libertad, igualdad,
y proteccion de los mismos. Si el régimen no reconoce la existencia de los derechos y no otorga
los mecanismos necesarios para su ejercicio y su proteccion, los ciudadanos no podran participar
en la toma de decisiones y no exigiran a sus representantes la rendicion de cuentas.

La relacion entre democracia y derechos humanos también es configurada segun el orden
politico existente y el predominio de ciertas filosofias politicas, asi como la manera que éstas
tienen de entender al individuo y de priorizar los derechos humanos.

Los paises democraticos, ademas de tener que cumplir con las distintas obligaciones de los
derechos humanos, ya no se limitan a la configuracién Estado-céntrica, que entiende a la soberania
nacional como la total libertad de accion por parte del Estado o incluso como un escudo de
impunidad para el mismo (acepcion de la soberania); sino que este nuevo ordenamiento los obliga
a rendir cuentas a organismos supranacionales sobre su accionar con respecto a los individuos
bajo su jurisdiccion. En este sentido cabe hacer mencion del articulo 27 de la Convencion de
Viena sobre el Derecho de los Tratados, en donde se estipula que los Estados no pueden apelar
a la legislacion interna para no cumplir con sus obligaciones convencionales. (Villasefior, 2015).

La fusion de derechos humanos y democracia constituye, segun Ferrajoli, el nuevo paradigma
del Estado constitucional de derecho (/bid.). En este sentido, se debe entender a los derechos
fundamentales y a la democracia a través de una relacion reciproca, es decir, el reconocimiento y
proteccion de los derechos es la razén de ser de la democracia, si esta no los reconoce, se estaria
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hablando de un régimen autoritario. El régimen democratico otorga los instrumentos necesarios
para que los ciudadanos puedan ejercer sus derechos en la esfera publica, asi mismo, los
ciudadanos necesitan contar con la garantia de que sus derechos son protegidos y defendidos,
asi, la ciudadania participa en la retroalimentacion de la democracia y esta se fortalece.

/;Qué son los derechos humanos?

La ONU (Naciones Unidas, 2013) define a los derechos humanos como ‘“garantias esenciales
para que podamos vivir como seres humanos. Sin ellos no podemos cultivar ni ejercer plenamente
nuestras cualidades, inteligencia, talento y espiritualidad”.

Desde la segunda guerra mundial, las constituciones han dado grandes pasos hacia el
reconocimiento de los derechos humanos, debido a que ya se habian acabado aquellos regimenes
totalitarios y democracias populares de Europa del Este, los cuales impedian el desarrollo pleno
de los derechos fundamentales (Garcia, 1994).

Un documento que le dio reconocimiento a los derechos fundamentales fue La Declaracion
Universal de los Derechos Humanos en 1948. Mediante esta declaracion, los Estados se
comprometieron a asegurar que todos los seres humanos, sin importar el género, condicion
social, raza o etnia, sean tratados por igual; establece un catdlogo de derechos como la libertad,
seguridad, igualdad a un juicio justo, de circulacion, nacionalidad, trabajo y salario justo.

El reconocimiento de los derechos fundamentales ha servido como apoyo de los distintos
discursos dominantes de la época. Para el auge del capitalismo, era necesario dotar a las personas
de igualdad y libertad para participar en la toma de decisiones dando como resultado un gobierno
democratico; este le daba mas oportunidades a la pequena clase media de tener el protagonismo
en la economia nacional.

Lo cierto es que los derechos fundamentales no son universales porque ain no hay un
Estado que logre garantizar el ejercicio pleno de los mismos sin distincion alguna, donde haya
un sistema de justicia transparente que establezca mecanismos de defensa ante la violacion de
dichos derechos. Ademas, los derechos fundamentales, no son inherentes al individuo, mas bien,
han sido otorgados por la ¢€lite politica como medio de legitimacion del discurso dominante.

Independientemente del fundamento por el cual surgieron los derechos fundamentales,
en la actualidad no es posible concebir un mundo o una democracia sin ellos. Por desgracia,
aunque el régimen democratico es el ambiente mas idoneo para el desarrollo de los derechos
fundamentales, la situacion econdémica impide que se ejerzan €stos, debido a la desigualdad social,

analfabetismo, marginacion social; ademds de la incapacidad de los Estados en instaurar
instituciones encargadas de velar por el ejercicio y respeto a los derechos fundamentales.

Desarrollo
Caso Meéxico

Ante el complejo contexto (que se explicd anteriormente) y por las advertencias de la Corte
Interamericana de Derechos Humanos, México decidid en el 2011 establecer una reforma
constitucional en materia de derechos fundamentales, la cual cambid la manera de interpretar,
concebir y aplicar estos derechos en el pais. De acuerdo con Miguel Carbonell (2012), las
novedades de esta reforma se pueden resumir en:

a) Cambio en el nombre del Capitulo I del Titulo Primero de la Constitucion, dejando atras el
concepto de “garantias individuales” cambiandolo a “De los derechos humanos y sus garantias”.

b) Se reconoce que toda persona goza de derechos y de los mecanismos de garantia reconocidos
en la Constitucion y en los tratados internacionales.

c) Se reconoce la interpretacion conforme, ya que todas las normas relativas a derechos humanos
se deberan interpretar con base a la propia Constitucion y de los tratados internacionales. Esto
da como consecuencia, la creacion de un bloque de constitucionalidad que marca la pauta para
interpretar el conjunto del ordenamiento juridico.

d) Se incorpora el principio de interpretacion “pro personae’.

e) Establece la obligatoriedad del Estado mexicano de promover, garantizar y proteger los derechos
humanos. Esto se debera cumplir mediante los principios de universalidad, interdependencia,
indivisibilidad y progresividad.

f) El Estado Mexicano debera de prevenir, investigar, sancionar y reparar las violaciones a los
derechos humanos.

La reforma al articulo primero constitucional marca un gran avance en materia
de defensa y garantia del ejercicio de los derechos humanos; pero ain hay mas
aspectos que impiden su ejercicio pleno, como la desigualdad social, percepcién de la
ciudadania de un sistema politico corrupto y que predomina la impunidad, donde no hay
representatividad por parte de la ¢€lite politica hacia los intereses publicos, entre otros.



ENSAYOS

Independientemente de esto, el Estado Mexicano no se puede deslindar de su realidad
social, que afecta el libre ejercicio de los derechos, donde los ciudadanos estan desprotegidos
en el ejercicio de sus derechos fundamentales, y como consecuencia, esto evita su participacion
en la vida publica del pais.

Estudio comparado

Como ya se dijo, en el 2011, México dio un gran avance en materia de derechos fundamentales;
es importante recordar que la garantia de los derechos es parte del fortalecimiento de un Estado
de Derecho, donde prevalece una calidad democratica (ciudadanos que participan en la toma de
decisiones, existencia de mecanismos y garantias para que los ciudadanos ejerzan sus derechos).

The Worl Justice Project (WJP) hace un estudio mundial analizando las caracteristicas de
los paises en materia de Estado de Derecho. Dicho estudio posiciona a México en el lugar 75
de 113 paises, mientras que Dinamarca se encuentra en el primer lugar, pero ;Qué ha hecho
Dinamarca para estar en esta posicion?

Pues bien, Dinamarca es un Estado de Bienestar, donde practicamente todas las necesidades
de la sociedad estan solucionadas, el 84% de su poblacion tiene acceso a la justica, es libre de
discriminacion, corrupcion y de impunidad. Dinamarca sigue el modelo escandinavo de Estado
de Bienestar que garantiza una amplia proteccion social para todos sus habitantes, hace énfasis
en la redistribucion de la riqueza, inclusidon social, universalidad en prestaciones y elevada
participacion ciudadana.

Las leyes de Dinamarca garantizan la igualdad, la libertad de expresion y demas derechos
fundamentales sin importar la raza o sexo. Ademas garantiza igualdad entre los hombres y
mujeres, y posee una legislacion a favor de la no discriminacion de las personas homosexuales.
En fin, se puede ver que Dinamarca tiene instituciones fuertes capaces de legislar de acuerdo a las
necesidades sociales en materia de derechos fundamentales, capaces de garantizar el ejercicio de
los mismos y sobre todo, las condiciones sociales y econémicas que han posible que las personas
los ejerzan.

Aunque Dinamarca y México pertenecen a contextos historicos, sociales, econdémicos y
politicos que han determinado sus legislaciones, este pequefio anélisis permite comprender qué es
lo que ha hecho Dinamarca para asegurar los derechos fundamentales, ademés, permite analizar
las deficiencias que tiene el Estado Mexicano en su sistema judicial

Después de este analisis, podemos detectar una serie de problematicas que impiden el
ejercicio adecuado de los derechos fundamentales en México:

1. En el 2011 se hace el reconocimiento en la Constitucion que los derechos no son otorgados,
son reconocidos, obligando al Estado establecer las condiciones y mecanismos para asegurar que
la poblacion tenga acceso a sus derechos. Pero este avance es relativamente nuevo.

2. Los organos jurisdicciones tienen que acoplarse a la nueva manera de interpretar y aplicar
la ley en materia de derechos fundamentales. El antiguo paradigma positivista (el cual sigue
impregnando en la concepcion de varios jueces) impide la interpretacion atendiendo a los
principios pro homine y la interpretacion conforme. La escuela positivista considera al derecho
como una estructura rigida y jerarquica, con este nuevo paradigma, se apertura la oportunidad
de hacer valer los derechos tomando en cuenta, no solo la Constitucion, sino los tratados
internacionales. De esta manera, ya no hay un numero restringido de derechos, las personas
cuentan con tantos derechos como tratados internacionales haya firmado México, ocasionando
que los jueces emitan resoluciones atendiendo al beneficio de la persona y ponderando la opcion
mas viable.

3. Por otra parte, la mayor parte de la poblacion desconoce sus derechos fundamentales asi como
los mecanismos de defensa ante las violaciones de los mismos.

4. La burocracia en el sistema politico y judicial del pais impide la resolucion pronta de las
violaciones hacia los derechos humanos.

5. No se han tomado las medidas adecuadas para asegurar el cumplimiento de los derechos y
como parte del proceso de democratizacion del pais.

6. En un informe realizado por la OCDE (E! Economista, 2015) en el 2012, 53.3 millones de
mexicanos vivian en la pobreza extrema, es decir, un 45.5% de la poblacién. Esto demuestra
la gran desigualdad social y econdmica que vive la sociedad mexicana, ocasionando que las
personas no tengan la informacion disponible para participar en los temas de agenda publica,
ademads, no cuentan con los instrumentos necesarios que les permitan analizar reflexivamente
la informacion adquirida, conforméndose con la poca informacion disponible en los medios de
comunicacion, que no siempre es confiable.

Como consecuencia, las personas no participan en la toma de decisiones e incluso no votan
en las elecciones.
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La importancia de la interpretacion de los derechos fundamentales. Propuestas

El nuevo marco de convencionalidad establecido en al articulo primero, exige nuevas maneras
de interpretar a los derechos humanos. Como interpretacion se entiende al acto cognitivo de
atribuirle significado a las cosas.

En el control de convencionalidad, la norma de referencia se vuelve difusa, ya que toma
en cuenta todos los documentos (tratados y emisiones) de los que México forme parte con la
finalidad de maximizar la proteccion de los derechos fundamentales.

Finalmente, el control de convencionalidad cambia la manera en la que se percibe y se
hace derecho, pasa de una vision positivista donde el derecho es rigido y estético, a un sistema
jurisprudencial donde el juez es un reformador del derecho. No por esto, el juez es libre de
interpretar bajo sus propios pardmetros, la interpretacion esta sujeta a criterios correspondientes
al control de convencionalidad. Algunas de ellos se explicaran a continuacion.

a) Principio pro personae/pro homine: En el articulo primero se establece que la interpretacion de
los derechos humanos debe realizarse a favor de las personas para asegurar su maxima proteccion.
Este principio obliga al Estado a aplicar la norma que sea mas favorable al reconocimiento de los
derechos del individuo y rige la pauta interpretativa de la Convencion (Orozco, 2011).

b) Interpretacion conforme: Permite que el 6rgano jurisdiccional analice las normas del orden
juridico (Orozco, 2011) a la luz no solo de la Constitucion, sino de las normas de derechos
humanos consagradas en los tratados internacionales de los que México sea parte.

En sentido amplio (La Jornada Guerrero, 2015) significa que los jueces, al igual que otras
autoridades del Estado mexicano, deben interpretar el orden juridico de acuerdo y conforme a los
derechos humanos establecidos en la Constitucion y en los tratados internacionales en los que sea
parte, favoreciendo a los individuos mediante la maxima proteccion.

En sentido estricto: cuando hay varias interpretaciones juridicamente validas, los jueces deben
preferir aquella que hace a la ley acorde a los derechos humanos establecidos en la Constitucion
y en los tratados internacionales para evitar vulnerar el contenido de los derechos.

c) Inaplicabilidad: Cuando se est4 en presencia de una norma que es sospechosa o dudosa respecto
a los parametros de los derechos fundamentales (Gaceta del Semanario Judicial de la Federacion,
2016).

d) Interpretacion correctora: Este tipo de interpretacion le atribuye a un texto normativo un
significado distinto, este significado puede ser mas restringido que el literal o méas amplio que el
literal. (Guastini, 1999).

e) Interpretacion evolutiva: Es aquella interpretacion que adscribe a una disposicion un significado
diferente y nuevo al significado histérico, es decir, al significado que le atribuy6 el creador de
la misma. Esta interpretacion adapta y corrige el significado historico adaptandolo a las nuevas
situaciones sociales y culturales de la época.

Se basa en que, al cambiar las circunstancias historicas (contexto social, cultural) en las que una
ley debe ser aplicada, debe cambiar el modo de interpretarla. Tiende a adaptar viejas leyes a
situaciones nuevas no previstas por el legislador historico.

f) Interpretaciéon adecuadora: se hace una interpretacion adecuadora cuando se adapta
el significado de una disposicién al significado que ya estd establecido de otras
disposiciones de rango superior. La superioridad puede ser en sentido de superioridad
jerarquica o estructural. Por ejemplo, si una disposicion legislativa permite dos posibles
interpretaciones, una es conforme con las normas constitucionales y la otra se contradice
con ellas, mediante la interpretacion adecuadora opta por la primera rechazando la segunda.

g) Control de convencionalidad: Este principio estd establecido en el articulo segundo de la
Convencion Americana sobre Derechos Humanos, establece la obligatoriedad de los Estado
en adecuar su derecho interno a las disposiciones de la misma para garantizar los derechos
establecidos en ella. Esta adecuacion implica dos vertientes: 1) la supresiéon de las normas y
practicas de cualquier naturaleza que violen a las garantias previstas en la Convencion o que
desconozcan derechos reconocidos u obstaculicen su ejercicio; i1) La expedicion de normas y
desarrollo de practicas condecentes a la efectiva observancia de las garantias (Orozco, 2011).

De esta manera, cuando un Estado ha ratificado un tratado internacional, sus jueces también
seran sometidos a la Convencion (en este caso), obligados a ejercer el control de convencionalidad
entre las normas juridicas internas que se aplican a casos concretos y la Convencion. Por estarazon,
el poder judicial debe tener en cuenta la interpretacion que ha hecho la Corte Interamericana.

Los Estados estan obligados a adaptar las medidas de derecho interno necesarias para hacer
efectivos los derechos y libertades reconocidos en la Convencion.

Enresumen, se puede decir que la Constitucion debe interpretarse de acuerdo a su objetivo que
es perdurar en el tiempo, una interpretacion que mas la favorezca con la conformidad de la misma
y larealizacion de sus fines, una interpretacion en busqueda de su supervivencia, debe adaptarse a
los nuevos tiempos de tal manera de que sirva ala comunidad a la que esta destinada (Garcia, 1994),
pero sobre todo, una interpretacion que dé preferencia a los derechos humanos mediante la defensa
del individuo como uno de los soportes basicos del desarrollo constitucional contemporaneo.
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La importancia de la manera en la que se interpreta la Constitucion radica en la garantia
constitucional e institucional que tienen los individuos para la proteccion de sus derechos humanos
establecidos en la misma. Aunque la manera de interpretar a la Constitucion no garantiza la
proteccion de los derechos humanos, permite que los individuos tengan cierta certeza juridica en
la cual sus derechos serdn protegidos y podran tener acceso a mecanismos de defensa.

La reforma publicada por el Estado mexicano representa un avance en materia de proteccion
de derechos, se garantiza que las personas tendran tantos derechos como tratados en los que
México esta suscrito. Sin embargo, la materializacion de los objetivos plasmados en el articulo
primero constitucional necesita la preparacion de un poder judicial independiente, autobnomo y la
existencia de instituciones democraticas.

De aqui la importancia de emprender acciones para vigilar y salvaguardar el ejercicio de los
derechos humanos. La democracia se fundamenta, entre otros aspectos, en la garantia de que sus
ciudadanos gocen de un catdlogo de derechos como el de la libertad de expresion que les permite
comunicar sus deseos y demandas, y asi, retroalimentar al estado a través de los mecanismos
institucionales establecidos.

Aunque la existencia de derechos humanos no es una condicion per se de los regimenes
democraticos, solo en este tipo de régimen las personas estan protegidas juridicamente, debido a
la existencia de ordenamientos juridicos que les permiten demandar la proteccion, ampliacion y
vigilancia de sus derechos humanos.

Reflexiones finales

En este trabajo se ha descrito la situacion actual de México en materia de proteccion de
derechos humanos, en el marco de las reformas al articulo primero constitucional asi como a la
implementacion de una nueva manera de interpretar la ley.

El andlisis comparado mencionado en el ensayo ha servido para ver la realidad de México
desde otra perspectiva. Si bien es cierto que no se puede comparar a México con Dinamarca
porque pertenecen a contextos distintos, se puede apreciar los avances que ha hecho esta tltima
en materia de proteccion de derechos y la certeza juridica en la que viven sus habitantes.

En el caso de México, a pesar de los avances en materia de proteccion de derechos, estos se

han visto vulnerados por parte de las autoridades. Aun hay casos de discriminacion hacia grupos
sociales como los indigenas, los homosexuales, hacia las mujeres, entre otros.

Ante este complejo ambiente, es necesario que el Estado sea capaz de garantizar el ejercicio
de derecho a través de un politica publica integral que abarque mas de un &mbito de los distintos
sectores del pais, que va desde una politica en materia econdmica que permita la redistribucion
social de la riqueza y asi eliminar la marginacion y desigualdad social; una politica que busque
la eliminacion de practicas corruptas y la impunidad en la resolucion de demandas, un poder
judicial capacitado y actualizado, es decir, no renuente a las viejas practicas del derecho y de la
politica.

No es posible culpar solo al poder judicial de la mala administracion de justicia en materia
de derechos fundamentales, si no existen las instituciones adecuadas de realizar politicas publicas
que permitan materializar los derechos fundamentales consagrados en la Constitucion; si los
legisladores han hecho caso omiso de las nuevas demandas sociales que exigen el reconocimiento
de nuevos derechos o el reconocimiento de nuevos actores politicos. Se necesita un poder
legislativo comprometido con su labor, capaz de detectar las necesidades de la sociedad y legislar
para satisfacer a la misma.

Es necesario que el poder judicial sea capaz de interpretar conforme a los derechos
fundamentales, dejar a un lado la vision positivista que establece que si no esta en la ley no es
valido. Como ya se menciond, en el nuevo modelo constitucional se permite la ampliacion del
ambito de interpretacion hacia los tratados internacionales.

Se necesitan instituciones fuertes que velen por el interés social y no por algunos sectores.
De esta manera la sociedad estableceria lazos con su clase politica, estaria interesada en los
asuntos publicos, se sentirian representados y vigilarian el actuar de sus autoridades mediante la
rendicion de cuentas.

Ademas, se requieren de organos jurisdiccionales capacitados con las nuevas técnicas y
maneras de interpretar y de entender el derecho. Dado que la visidn positivista, donde se ve a la
ley como suprema, inalterable y aplicable tal y como esta escrita, se ha visto rebasada, y ahora
se necesita una interpretaciéon amplia y capaz de construir el derecho que permita el bienestar y
proteccion de la persona.

Las personas tienen gran desconocimiento de cudles son sus derechos fundamentales esto
permite que se les violente, por esta razon, es necesario que desde la educacion basica, se les
ensefie a los niflos y nifias cudles son sus derechos y qué pueden hacer en caso de que sufran un
abuso en el ejercicio de sus derechos. Para abatir el desconocimiento de la poblacidon sobre sus
derechos, es necesario que la educacion formal no solo se base en la memorizacion de derechos
y obligaciones, es necesario bridarles las herramientas que les permitan comprender y tomar
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decisiones reflexivas y analiticas. De esta manera, los ciudadanos seran capaces de participar en
la toma de decisiones y haran valer sus derechos

En conclusion, México necesita implementar mas acciones encaminadas al aseguramiento
y proteccion del ejercicio pleno de los derechos fundamentales, solo de esta manera se puede
fortalecer nuestro Estado de Derecho y como consecuencia, fortalecer la calidad democratica.
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VIOLENCIAS EN GUERRERO.
LAS ACCIONES Y OMISIONES DEL ESTADO
EN UN ESTADO VIOLENTO

Oscar Basave Hernandez !

Resumen

En el estado de Guerrero hay una historia de violencias, la reciente ha dejado una cantidad tal
de muertos que coloca a la entidad como una de las mas violentas del mundo. En este trabajo
se apunta el uso de la violencia, no por el Estado que tiene su uso legitimo, sino por otras vias,
que -en la mayoria- surgen por la ausencia del Estado. Las omisiones de la autoridad han sido
retomadas por otros grupos y otras vias para mantener un control, que al final de cuentas ha
causado caos en el territorio guerrerense.

Palabras clave: Violencia. Estado de Guerrero. Policias comunitarios. Delincuencia organizada.

Introduccion

En Guerrero hay historias de violencias, por la disputa del territorio y del liderazgo, se
enfrentaron caudillos fundadores y forjadores, jefes de familia y lideres de grupos, desde antes
de que se conformara como estado. Las acciones de esos hombres y las omisiones del Estado
han provocado el surgimiento de detentadores de la violencia, armeros, guerrilleros, sicarios y
policias comunitarios o ciudadanos, sin que todos puedan ser cohonestados.

Desde antes de su fundacién, la entidad fue escenario de la disputa por el territorio.
Primero entre Juan Alvarez y Nicolas Bravo, que solo hicieron tregua para fundar el estado de
Guerrero. A la muerte de ambos, los herederos del conflicto fueron Florencio Villareal y Vicente
Jiménez -por el lado de los Bravo-, que pelearon el mando del territorio guerrerense con Diego
Alvarez, hijo de Juan Alvarez. Porfirio Diaz traté de someter el control de los caudillos y envié al
jaliscience Francisco Arce como gobernador, quien 2 ejercié hostilizado por Jiménez y Alvarez
(Bartra, 2000, p. 26). La Revolucién trajo nuevas disputas por el liderazgo en la revolucion,
por un lado el maderista-constitucionalista, encabezado por Julidn Blanco, con los hermanos
Figueroa, Ambrosio, Francisco y Rémulo. El zapatismo liderado por Jesus H. Salgado y Silvestre
Mariscal, lider de una corriente acomodaticia politicamente, sucesivamente maderista, huertista
y carranciasta

"Doctor en Ciencias Sociales. Actualmente es profesor-investigador de la Escuela Superior de Sociologia de la Universidad
Auténoma de Guerrero. Temas de interés: politica, movimientos sociales y democratizacion. Correo electronico:
oscarbasave@msn.com.

REVISTA DE CIENCIAS POLITICAS ¥ SOCIALES o

En Guerrero llegaron a luchar unas 23 bandas rebeldes en cuatro zonas, y aunque los jefes
reconocian a Ambrosio Figueroa como jefe de la revuelta maderista, cada uno se consideraba
autonomo de los demas, (Jacobs, 1990, p. 109).

En su reciente historia la entidad ha presentado varios tipos de violencia, la colectiva, que
dirime los conflictos personales o familiares, que produjo los corridos de los armeros; la politica
que empleo el Estado mexicano de manera extralegal, durante la guerra sucia, en contra de las
movilizaciones sociales y en contra de la guerrilla; y la mas reciente la del crimen organizado,
que pelea el territorio de siembra, trasiego, trafico y venta de droga y otras actividades ilicitas

En este trabajo consideramos que la violencia en la entidad se debe a omisiones del Estado en
materia de seguridad publica, puesto que es el responsable de garantizarla. Aunque es pertinente
sefialar que la violencia es multifactorial, aqui abordaremos la ausencia del Estado como una de
las causas principales en el origen, desarrollo e incremento de la violencia en la entidad.

Para este trabajo tomaremos el enfoque de Guillermo O’Donnell (1993, pp. 5-10), el Estado
es el conjunto de relaciones que establece un cierto orden y es respaldado por una garantia
coactiva centralizada sobre un territorio dado, estas relaciones estan formalizadas en un sistema
legal surgido del Estado y respaldado por €l, sin embargo, precisa que hay Estados ineficaces
que son incapaces de asegurar la efectividad de sus leyes y politicas a lo largo del territorio. La
efectividad del orden nacional encarnado en la ley y en la autoridad del Estado se desvanece al
alejarse de los centros nacionales y urbanos.

En este sentido O’Donnell (1993, p. 11) establece un mapa de colores para identificar las
zonas con presencia del Estado y su desvanecimiento, de ahi su concepto de zonas marrones.
Indica que en un pais las zonas color azul sefialan un alto grado de presencia del Estado, tanto en
el aspecto funcional como territorial; las verdes indican un alto grado de penetracion territorial,
pero menor en términos funcionales y las marrones significan un nivel muy bajo o nulo de ambas
dimensiones.

Los armeros de Guerrero

Charles Tilly (2007) define la violencia colectiva como la que ocasiona dafios fisicos directos a
personas u objetos, infligida por cuando menos dos personas entre quienes existe coordinacion,
ain minima. Este tipo de violencia se presentd en Guerrero durante muchos afios, producto de
ello se compusieron corridos, que dieron pie a una cauda de hombres con habilidad para las
armas, a quienes se les conocié como armeros.
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Segun Taurino Herndndez Moreno (1996a; 1996b) los armeros, pervivieron hasta los
sesenta. Estos grupos justificaron su presencia a la débil presencia del Estado, al aislamiento
geografico. y a las disputas por el reparto agrario, ademads, que en su desarrollo estos grupos se
constituyeron en un componente de la estructura de poder local. En una entrevista le sefialan a
Moreno: “Aqui no habia guachos ?, no venia policia, no habia nada de eso. Aqui el armero era
gobierno, era la ley, era todo”, (1996b, p. 21).

De acuerdo a Taurino Herndndez (1996a, p. 115) los grupos armados “movidos
aparantemente por rencillas familiares, delimitaron territorios, formalizaron alianzas con otros
de similar naturaleza”. Estos grupos con el lider, cabeza de familia, tenian funciones de defensa
familiar y de la localidad; control politico de facto sobre las autoridades como los comisarios o los
presidentes municipales y cierta relacion con el Estado que los utilizaba, “atin fuera del territorio
en el que se movian” (/bid.). Otra caracteristica era que la localidad a la que pertenecian hacian
referencia a las familias, como Los Gallardo, de Cruz Grande; Los Mejia, de Cuatro Bancos; Los
Cruz, en Las Vigas; Los Hernandez, en Caridad y Los Chévez, en San Marcos (/bid., p. 116).

Del talante y fama de Gerardo Chéavez, El Animal, da cuenta Ricardo Garibay.

Se diria que estamos delante de un togado, no guardamos tanta compostura ni cuando
estuvimos con el obispo o con el gobernador, ni con los presidentes de la Republica he
cuidado tanto mis maneras, mis palabras, el tono de mi voz. En realidad, nos estamos
muriendo de miedo, pensando ;donde estan los cien pistoleros que nos vigilan y nos
acribillaran al mas leve tropiezo?’® (1978, p. 126).

Algunos de estos armeros intervinieron en la masacre de copreros en 1967 en Acapulco,
donde participaron Constancio Hernandez, El Zanaton; Gerardo Chavez, El Animal; y los
hermanos Gallardo, de Cruz Grande. El 20 agosto fueron asesinadas 32 personas, y hubo mas de
cien heridos, en un conflicto por la eleccion del presidente de la Unidn Regional de Productores
de Copra del Estado de Guerrero (URPCEG) (Peléez, 2007, p. 26).

Con esta masacre, explica Pelaez Ramos, el gobernador Raymundo Abarca Alarcon, el
lider de la Confederacion Nacional Campesina (CNC), Amador Herndndez, y el presidente de la

2Soldados

3El respeto de Ricardo Garibay se refleja también en la referencia que hace de Gerardo Chavez, El Animal, y Constancio
Hernandez, El Zanaton, a quienes identifica en su texto como Alimany El Santén; y a San Marcos, la cabecera donde vivian,
como San Lucas. Al Aliman dice “el New York Times le achacaba setentaicuatro muertes” (Garibay, 1978, p. 126).

URPCEG, Jesus Flores Guerrero, enfrentaron a los copreros inconformes con un impuesto de 13
centavos al kilo de copra, implantado por la administracion de Abarca. La masacre ocurrio en la
intentona de destituir a Flores Guerrero, de la presidencia de la organizacion. La participacion de
los armeros evidencia su relacion con el Estado.

Aunque no se tiene la certeza de cudntos homicidios hubo durante esa época. Fue una era en
que la justicia por propia mano era una practica comun, las venganzas y ajustes de cuentas entre
familias, en la que el asesinato de algin miembro seguia con el asesinato de otro de la familia
victimaria. Garibay (1978, p. 77) expresa con licencia literaria: “Y hay [en] un mes en Guerrero
mas asesinatos que en cien afios en Suecia y Noruega”.

La violencia de Estado

Cuando en Guerrero el Estado entrd en guerra lo hizo en una denominada guerra sucia*. Las
movilizaciones sociales fueron consideradas por el Estado como un desafio, y segin Manuel
Castells

Cuando se desafia el poder del estado, éste responde segun sus normas institucionales,
yasean democraticas, dictatoriales o una mezcla de ambas. Sino consigue incorporar las
demandas o proyectos de sus rivales sin poner en peligro los principios fundamentales
de las relaciones de poder que representa, recurre a su tltima esencia: el monopolio de
la violencia en su esfera de accion (2012, pp. 102-103).

Las tensiones que devinieron en violencia politica en Guerrero comenzaron a partir de
1960, con la movilizacién contra el gobernador Raul Caballero Aburto y por la autonomia de la
Universidad de Guerrero. La demanda de salida del mandatario reunié a muchos sectores de la
poblacion (Bartra, 2000, pp. 90- 91).

Las masacres de 1960 en Chilpancingo; en 1962 en Iguala contra la Asociacion Civica
Guerrerense, dirigida por Genaro Vazquez Rojas; en 1967 contra los copreros y en contra de
profesores y padres de familia de la primaria Juan Alvarez, de Atoyac; provocaron el surgimiento
de los grupos guerrilleros Asociacién Civica Nacional Revolucionaria, de Genaro Vazquez; y del
Partido de los Pobres, comandado por Lucio Cabafias.

“El combate a la guerrilla y la persecucion de universitarios abre un periodo conocido como guerra sucia en la entidad,

la cual se define como la estrategia institucional llevada a cabo por el Estado contra militantes y simpatizantes de los
grupos disidentes para quebrantarlos moral y materialmente hasta su destruccion (Bellingeri, 2003, p. 12). En Guerrero se
registraron 789 personas que fueron victimas de la desaparicion forzada (Carabe, 2013, p. 96).
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Ademas de la guerrilla, en diferentes momentos surgieron otras movilizaciones disidentes
a proyectos gubernamentales, como por la reubicacion de las familias asentadas en el anfiteatro
de Acapulco, durante el gobierno de Rubén Figueroa Figueroa, para formar el asentamiento
denominado Ciudad Renacimiento, y asi evitar el deterioro del Parque Nacional El Veladero.

Este proyecto llevd a la conformacion del Consejo General de Colonias Populares de
Acapulco (CGCPA), con 20 colonias, que se enfrentd en varias ocasiones con la policia. El
problema se diluyé por el cambio de gobierno estatal en 1981.

En el gobierno de José Francisco Ruiz Massieu, surgieron movilizaciones por los proyectos
Acapulco Diamante y la autopista del Sol. En el primero, el método inmobiliario de comprar
barato para vender caro, generd el descontento de los residentes del fraccionamiento Copacabana
y los viveristas del ejido de La Zanja, asi como habitantes de Puerto Marquez.

Luego, con la formacion del Partido de la Revolucion Democratica (PRD) y las elecciones
de 1989, en donde -por presuncion de fraude- hubo conflictos postelectorales en Arcelia, Petatlan,
La Unién, Ometepec, Coyuca de Benitez y en Apango; en protesta se tomaron presidencias, y se
constituyeron concejos municipales que funcionaron alrededor de tres meses hasta que fueron
desalojados (Bartra, 2000). En este contexto de violencia politica, Guerrero contribuy6 con 56
asesinados, de los aproximadamente 300 perredistas muertos durante la presidencia de Carlos
Salinas de Gortari (Illades, 2014).

Durante el gobierno de Rubén Figueroa Alcocer’ el 28 de junio de 1995, en Tepetixtla®,
cuando militantes de la Organizacion Campesina de la Sierra del Sur (OCCS) se dirigian a
protestar en Atoyac fueron acribillados 17 y heridos 217. Figueroa Alcocer pidio licencia como
consecuencia de esa masacre.

La matanza de Aguas Blancas hizo resurgir la guerrilla. Al afio, en plena conmemoracion,
se presentd un centenar de efectivos del Ejército Popular Revolucionario (EPR). Los eperristas
se presentaron como herederos de los grupos guerrilleros Partido los Pobres- Union del Pueblo.

SEl tercero de la dinastia Figueroa. Francisco Figueroa y Rubén Figueroa Figueroa, padre de este, fueron los anteriores.
%En el vado de Aguas Blancas de la comunidad de Tepetixtla, municipio de Coyuca de Benitez.

"Las fotos distribuidas por el gobierno del estado en el que los campesinos muertos aparecian con armas en las manos, fue
confrontada por las publicadas en el periddico EI Sol de Acapulco, tomadas por el fotografo Martin Gomez Mufioz, quien
supuestamente fue el primero en llegar a la escena. Aparecian sin armas desmentia la version oficial y mostrd el montaje
de que a los campesinos acribillados les colocaron armas después de muertos. Incluso una pifia cometida por el gobernador
Figueroa Alcocer quien en una entrevista dijo que los campesinos sacaron sus machetes y comenzaron a disparar.

En junio de 1998, en la comunidad mixteca de El Charco, municipio de Ayutla de los Libres,
fueron asesinados por soldados once jovenes que supuestamente pertenecian algrupo guerrillero
Ejército Revolucionario del Pueblo Insurgente (ERPI)®. En el 2003 se conform¢ el Consejo de
Ejidos y Comunidades Opositoras a la Presa La Parota (CECOP), y que se mantiene vigente, en
oposicion al proyecto de construccion de la presa hidroeléctrica de La Parota, que afectaria a
comunidades de Acapulco, San Marcos y Juan R. Escudero (Tierra Colorada).

Estas son algunas de las movilizaciones sociales, pacificas y/o armadas, cuyas demandas no
pudieron ser incorporadas o atendidas, en donde el Estado aplicé prioritariamente la violencia a
través de las ejecuciones.

Violencia del crimen organizado

En lo que corresponde a la violencia del crimen organizado, se entiende como las actividades
ilicitas realizadas por grupos que mediante la conjuncion de voluntades persiguen el lucro personal
en lo econdmico y en lo social, una cierta parcela de poder. Estos grupos estdn compuestos por
tres 0 mads sujetos que actuan en forma concertada, se trata de acciones sin contenido ideoldgico.
La pertenencia al grupo estd restringida y exige reglas explicitas que, al ser violentadas, se
sancionan incluso con la muerte (Gutiérrez, Magdaleno y Yanez , 2010, p. 107).

La violencia del crimen organizado es la que mas muertos ha dejado. En Acapulco, en
particular, y en Guerrero en lo general, la violencia se recrudecio a partir de la detencion y muerte
de los hermanos Beltran Leyva, lideres del grupo hegemoénico que se pulverizo. Cada grupo
escindido exigid no solo su territorio sino su ampliacion.

La violencia se extendid por todo el estado y la falta de Estado fue perceptible con el
surgimiento de los grupos de autodefensa o policias ciudadanas de organizaciones como la
Union de Pueblos y Organizaciones del Estado de Guerrero (UPOEG) o el Frente Unido para la
Seguridad y Desarrollo del Estado de Guerrero (FUSDEG), que se presentaron como alternativa
a las policias comunitarias de la Coordinadora Regional de Autoridades Comunitarias (CRAC),
reconocidas por la Ley 701 (Congreso de Guerrero, 2011).

Disputa por el mercado, produccion y distribucion

Acapulco es el primer destino turistico de México, y como ciudad tuvo el crecimiento mas rapido

8 Escision del EPR.
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y exponencial. Su transformacién comenzo6 durante la presidencia de Miguel Aleman (1946-
1952), que impulso la proyeccion turistica. La ciudad pasé de 9 mil 993 habitantes en 1940 a 49
mil 993 en la década de los 60, para el 2010 el censo ya contaba a 789 mil 971 habitantes.

En este proceso de desarrollo y crecimiento no solo se generaron actividades comerciales
y esparcimiento, sino también de consumo de drogas, en especifico la cocaina en las discotecas.
Guillermo Osorno (2014) refiere sobre esto en las discos acapulquenas. Aunque ya era lugar de
paso de la droga, junto a Salina Cruz, Acapulco y Veracruz, para venderse en “casas non sanctas
de lujo” de la ciudad de México a un costo de 500 pesos (Astorga, 1996, p. 113).

Del consumo en las clases altas, la cocaina se popularizé al paso del tiempo, por los
cambios en los procedimientos para moverla. De acuerdo a Phil Williams (2010) la expansion
de la violencia en México no se podria explicar sin el cambio de patrones en el trafico de drogas.
Se inicia en la década de los 80 cuando los mexicanos asumen un papel protagdnico porque
los productores y abastecedores de cocaina colombianos se reestructuran y deciden dejar a los
carteles mexicanos el traslado de la droga hacia Estados Unidos. Asi el pago en especie por el
traslado de la mercancia propicia el crecimiento del narcomenudeo en México y se incrementa
el consumo, por ello que en destinos turisticos la violencia gira en la competencia por el control
local del mercado (/bid.).

De acuerdo a un reportaje de Proceso (Flores, 2011)que cita a un testigo protegido de
nombre Zajed (operador financiero de la extinta estructura de los hermanos Beltran Leyva, de
2008 a julio de 2009, en los estados de Quintana Roo y Guerrero), en Acapulco, durante un fin de
semana, llegaban a recaudar hasta cuatro millones de pesos, por la venta de droga. Entre semana
las ganancias eran inferiores.

La desarticulacion del cartel de los Beltran Leyva fue lo que provocé el incremento de la
violencia en Acapulco, y posteriormente en Guerrero. Con la muerte de Arturo Beltran en 2009
y la detencion de Edgar Valdez Villareal, alias La Barbie, en el 2010, la organizacion se fracturd
porque algunos no reconocieron al suegro de La Barbie, Carlos Montemayor, EI Charro, como
lider, y conformaron el CIDA (Cartel Independiente de Acapulco). Posteriormente, el CIDA
también se dividid y surgiod el grupo denominado La Barredora. Asi, con una fragmentacion de
grupos que pelean territorio de venta de drogas y extorsion, entre otras actividades ilicitas.

En un reportaje Alejandro Almazéan (2013) sefiala que durante la época dorada de los
Beltran Leyva los asesinatos no pasaban de trescientos al afio y siempre llegaban barcos cargados
de cocaina. Esa tranquilidad se termin6 en el 2005 cuando aparecieron los Zetas, y luego por la
division del cértel de los Beltran.

En Acapulco hay dos fechas que son referencia de la violencia. La primera el 1 de agosto
del 2005, la segunda el 27 de enero del 2006. Ambas son anteriores al inicio formal de la llamada
guerra contra el narcotrafico emprendido por el presidente Felipe Calderon el 11 de diciembre del
2006, con el Operativo Conjunto en Michoacan.

El 1 de agosto del 2005 fue asesinado el subdirector de la Policia Investigadora Ministerial
del gobierno del estado, Julio Carlos Lopez Soto. En la ejecucion, uno de sus escoltas fue detenido
y luego liberado con el mensaje de que integrantes de los Zetas acudirian pelear la plaza®.

El 27 de enero del 2006, un enfrentamiento a balazos en la colonia La Garita, dejé como
saldo cuatro pistoleros muertos y cuatro policias municipales heridos. Este hecho fue el primero
de gran envergadura que ocurri6 en lo que después se convertiria en un espiral de violencia de la
ciudad.

En las razones de la violencia en Guerrero no sélo esta el mercado -que como se ha sefialado
es millonario- sino también la produccion y las rutas de trasiego de la marihuana, la goma de
amapola y la heroina, que también genera abundantes ganancias. Guerrero es el mayor productor
de amapola en el pais. Mirada Legislativa (2014, p. 5) ubica en la entidad la produccion del 90%,
mientras que Humberto Padgett (2015, p. 37) sefala que se cultiva aqui el 60%, en tanto que el
25% se obtiene del Tridangulo Dorado -que comprende Chihuahua, Sinaloa y Durango- y el 15%
restante es de Sonora, Nayarit, Colima, Jalisco, Michoacan, Oaxaca y Chiapas. Sea cual sea el
porcentaje, las referencias senalan a Guerrero como el mayor productor de la goma de opio, y
a México como el segundo lugar de produccion de amapola en el mundo, sélo por debajo de
Afganistan.

Por cuanto a la marihuana, Humberto Padgett (2015, p. 81) ubica de alta produccion a 24
municipios de Michoacéan, nueve de Guerrero y uno del estado de México.

El interés econémico por la produccion de marihuana y amapola es de gran envergadura.
Segun lo reportado por Padgett el costo de produccion de mil plantas del cafiamo indico es de
unos 20 mil pesos, de estas se esperan de 300 a 500 kilos que redituaran entre 90 mil y 150 mil

°En ese entonces se habld de 120 Zetas, que acudieron a Acapulco para disputar el control del trafico de drogas al cartel
que lideraba Joaquin E! Chapo Guzman, y “rajarle la madre a los Pelones” y a quienes tomaron parte del reparto del medio
millén de dolares que le dieron a Julio Carlos Lopez Soto (“Los Zetas liberan a escolta con mensaje que amaga a narcos

y autoridades”, 2005). Anabel Hernandez (Los sefiores del narco, 2010, pp. 415-428) reconstruye la historia, pero ella
menciona a 20 Zetas.
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pesos, dependiendo de la temporada y de la calidad que se logre. 70 mil pesos minimo de ganancias
por 20 mil de inversion, frente a otros sembradios, como el maiz, en el que los campesinos tienen
un apoyo de 1,100 pesos por hectarea, pero un bulto de grano cuesta mil 200 pesos, por ejemplo.

El precio de la marihuana ha tenido sus bajas por diversas razones. Hace diez afios, se
pagaba al productor en 1,200 pesos el kilo, mientras que ahora se paga a 300 pesos. En Estados
Unidos, en Houston, se vende entre 800 y 600 dolares, dependiendo de la calidad.

Por otro lado, la dimension econdmica de la amapola es la calidad de la goma y la produccion
de la heroina, la denominada China White estd mejor cotizada que la Black Tar. La primera es un
polvo blanco y la segunda, que se elabora en Guerrero, es café, aunque ya se procesa para lograr
la calidad de la China White.

En la sierra de Guerrero la goma de amapola se compra a 15,000 pesos el kilo a los
productores, pero la China White, que requiere de mayor procesamiento, se valua en 80 mil pesos
el kilo. Al pasarla a Estados Unidos su costo se incrementa y alcanza un costo de 90 mil dolares
y mas de 110 mil doélares en Canada. (/bid., pp. 203- 205).

El crecimiento de la siembra de amapola en Guerrero -dice Padgett- tiene que ver con las
politicas y campanas antidroga de los 70, con la Operacion Céndor que busco la erradicacion
por aire de los cultivos, asi como detenciones y confiscaciones en tierra. Provoco la salida de la
produccion del Tridngulo Dorado para trasladarse al sur, en donde las condiciones orograficas de
la sierra guerrerense impiden su erradicacion con mayor eficacia.

La mayor produccion de la goma de opio o heroina que se produce en la sierra de Guerrero
baja por Iguala, donde se concentra la goma de los municipios de Teloloapan, Arcelia, San
Miguel Totolapan, Coyuca de Catalan, Pungarabato y Cuetzala, entre otras (Mirada Legislativa.
La violencia en el estado de Guerrero, 2014, p.5).

Asi como el narcomenudeo en Acapulco, en la sierra de Guerrero la produccion de amapolay
marihuana fue encabezada por los Beltran Leyva. Descabezado el cartel provoco otras divisiones.

El jefe regional del narcotrafico en la sierra era Jesus Nava Romero, conocido como E/
Rojo, ademas de jefe de guardaespaldas de Arturo Beltran Leyva. A la muerte de E/ Rojo, lo
sucedid un sobrino llamado Leonor Nava, La Garra, detenido en el 2014. De los Rojos surgieron
los Guerreros Unidos y luego los Ardillos, que pelean la parte serrana de la zona Centro y Norte
del estado, ademas de los Caballeros Templarios que disputan la sierra ubicada en la region de la
Tierra Caliente, para tener el control de las cosecha de la amapola y con ello la goma.

Segin Mirada Legislativa (2014) los nueve carteles de la droga --que también realizan
extorsiones y secuestros-- que tienen presencia en Guerrero, ademas de los mencionados, son
el Cartel de Sinaloa; los Caballeros Templarios; el Cartel Nueva Generacion de Jalisco; Los
Granados, que operan en la Costa Grande; Los Rojos en la regiones Norte y Centro de Guerrero y
en Morelos; los Ardillos, ubicados en la Montana y el Centro, en Acapulco; el CIDA; la Barredora;
y Guerreros Unidos, con actividades tanto en la zona Norte de la entidad, como en Morelos y el
Estado de México.

Delitos a la alza, Estado a la baja

La disputa, que comenzd en Acapulco y posteriormente se extendid a otros municipios, esta
dejando un reguero de muertos, desparecidos, desmembrados, cuerpos quemados, restos humanos
en fosas clandestinas.

Los datos sobre homicidios en el estado de Guerrero se reportan en informes que proporciona
sistematicamente el Secretariado Ejecutivo del Sistema Nacional de Seguridad Publica (SESNSP,
2017). En un informe del indice delictivo de 1997 al 2017, nos muestra el comportamiento de los
datos de homicidios dolosos.
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Grafica 1. Indice de homicidios dolosos 2005 al 2017 en Guerrero

Fuente: Elaboracion propia con datos de Cifras de incidencia delictiva 1997-2017 del Secretariado Ejecutivo
del Sistema Nacional de Seguridad Publica (SESNSP)
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Sin embargo estos datos, por si solos, tal como nos los ofrece el SESNSP no son muy
ilustrativos de la situacion de Guerrero dentro del marco internacional y nacional. Mdas detalles
se ofrecen en los informes del Consejo Ciudadano para la Seguridad Publica y Justicia Penal
(CCSPJP), en donde se informa del acceso al tercer lugar de violencia en el mundo en el 2011,
en que Acapulco entr6 con una tasa de 128 homicidios por cada cien mil habitantes, en segundo
lugar después de San Pedro Sula, Honduras (con una tasa de 150 homicidios por cada cien mil
habitantes) y Ciudad Juarez, Chihuahua, México (148 homicidios). En los afios que le siguieron
se fueron incorporando nuevas ciudades de Guerrero a la lista de ciudades mas violentas,
Zihuatanejo, Iguala, Chilpancingo y Taxco (CCSPJP, 2012, 2013, 2014, 2015, 2016, 2017). Estos
informes mas que despertar el interés de los gobernadores movid al rechazo, a desmentir la
informacion e incluso a deslindarsus funciones.

De Zeferino Torreblanca, gobernador de la alternancia politica, pasando por Angel Aguirre
Rivero, quien pidié licencia por la desaparicion de los 43 de Ayotzinapa, hasta Héctor Astudillo
Flores, se han desatendido del tema. Torreblanca Galindo inaugurd su gobierno con una frase que
se volvid emblematica, “ni quiero, ni puedo, ni tengo porque combatir el narcotrafico”, dijo en
los primeros dias de agosto del 2005.

Cuando se comenzaron a difundir los informes del Consejo Ciudadano para la Seguridad
Publica y Justicia Penal, el gobernador Aguirre Rivero, el 31 de diciembre del 2013, respondid
que veia perversidad en el informe que ubicaba a Guerrero como la tercera regién mas violenta
del mundo. En la misma tesitura se mantiene en lo que va de su gobierno Astudillo Flores,
explicando que la violencia se debe a las acciones policiacas o del ejército.

Ademas de la falta de reconocimiento del problema, otro fendmeno se manifestd, al
evidenciarse la penetracion del crimen organizado en algunas de las estructuras del Estado, como
en los Ayuntamientos. Por lo menos dos alcaldes han sido procesados por su pertenencia al
crimen organizado, el primero fue el presidente municipal de Petatlan, Rogaciano Alba Alvarez,
encarcelado por narcotrafico; el otro es José Luis Abarca Veldzquez, de Iguala, quien fue uno de los
responsables del ataque y desaparicion de 43 estudiantes de la Normal Rural de Ayotzinapa Raul
Isidro Burgos, aqui la policia municipal se mostré como un brazo de la delincuencia organizada.

Es en este contexto en que se expandieron las policias comunitarias y las autodefensas
ciudadanas para combatir las extorsiones, entre ellos el denominado cobro de piso, robos y
secuestros. Sobre todo porque en lamayoria se trataba de delitos que no se denuncian formalmente,
precisamente por la desconfianza que se tienen con las autoridades de procuracion de justicia.

Policias comunitarias, entre zonas gris y marron
Los secuestros, extorsiones y asaltos (Grafica 2), provocaron que comunidades se organizaran en
policias ciudadanas. Retomando la idea del Sistema de Seguridad y Justicia Comunitaria (SSJC)

de la Coordinadora Regional de las Autoridades Comunitarias y de su Policia Comunitaria
(CRAC- PC) de las zonas indigenas.
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Grafica 2. Secuestros y extorsion en Guerrero, 2005- 2016

Fuente: Elaboracion propia con datos de Cifras de incidencia delictiva 1997-2017 del Secretariado Ejecutivo
del Sistema Nacional de Seguridad Publica (SESNSP)

De acuerdo al articulo 21 de la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos
(2014, p. 24) “la seguridad publica es una funcion de la Federacion, el Distrito Federal, los Estados
y los Municipios que comprende la prevencion de los delitos; la investigacion y persecucion para
hacerla efectiva”.

Pero los problemas de la aplicacion de la ley en el estado, no s6lo se debian a los problemas
del territorio, centro-periferia, en la idea de O’Donnell, sino que ademas del acceso a comunidades
alejadas de la periferia se presentaba la barrera del idioma. Es por esto que en esas regiones de La
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Montafia y Costa Chica, en las zonas indigenas, en 1998 se conformo¢ la Coordinadora Regional
de Autoridades Comunitarias (CRAC). Se cred también la Policia Comunitaria, nombrada en
Asambleas Regionales, que procura y administra justicia a través del Sistema de Seguridad y
Justicia Comunitaria (SSJC) (Gasparello, 2009, pp. 66-67).

El Sistema de Justicia Comunitaria consiste en la reeducacion de quienes son responsables
de delitos, a través del trabajo social para la comunidad, durante quince dias, mientras que son
vigilados por policias comunitarios. A las actividades que realizan asi como las platicas con las
personas mayores para que reflexionen sobre su comportamiento, se le denomina reeducacion.

En el 2011 se emitio la Ley 701 de reconocimiento, derechos y cultura de los pueblos y
comunidades indigenas del estado de Guerrero, que reconoce la existencia y validez de la justicia
indigena y de los sistemas normativos con sus caracteristicas. En su articulo 37 sefala que se
reconoce la existencia del sistema de justicia indigena de la Costa-Montaia y al Consejo Regional
de Autoridades Comunitarias, estableciéndose la supletoriedad a la Policia Comunitaria, como
cuerpo de seguridad publica, por lo que los o6rganos de poder publico respetan sus acciones
en el ejercicio de sus funciones como actos de autoridad. Con ello la CRAC forma parte del
Sistema Estatal de Seguridad Publica, y se les puede remitir a custodia del Consejo a indigenas
sentenciados por delitos de fuero comun para cumplir su condena y ser rehabilitados socialmente,
conforme a las normas del sistema de justicia comunitario (Guerrero, 2011).

En el 2010, una division al seno de las CRAC llevo a la conformacion de la Union de
Pueblos y Organizaciones del Estado de Guerrero (UPOEG) y esta a su vez se escindio y se formo
el Frente Unido por la Seguridad y el Desarrollo de Estado de Guerrero (FUSPEG), que aunque
supuestamente, aplican la normativa del Sistema de Seguridad y Justicia Comunitaria, como
policias comunitarios o autodefensas ciudadanas no estdn reconocidas en la Ley 701, por haberse
formado después de ser aprobada. Esas policias, denominadas ciudadanas, no estdn dentro de
las consideraciones porque no son comunidades que tengan mayoria de presencia indigena o
sean de dificil acceso -incluso algunas se encuentran a orillas de carretera federal-, ademas, sus
integrantes no son policias seleccionados por los residentes de las comunidades!®.

"La Ley 701 reconoce a las comunidades indigenas asentadas en los municipios de Acatepec, Ahuacuotzingo, Alcozauca,
Atenango del Rio, Atlamajalcingo del Monte, Atlixtac, Ayutla, Copalillo, Copanatoyac, Cualac, Chilapa de Alvarez,
Huamuxtitlan, Igualapa, Malinaltepec, Martir de Cuilapan, Metlatonoc, Olinala, Ometepec, Quechultenango, San Luis
Acatlan, Tlacoachistlahuaca, Tlacoapa, Tlapa, Xalpatlahuac, Xochistlahuaca, Zapotitlan Tablas y Zitlala, todos con
poblacion indigena superior al 40 por ciento de la poblacion total. Ademas de los municipios de Acapulco, Chilpancingo,
Huitzuco, Iguala, Tepecoacuilco, Tixtla y Eduardo Neri (Gobierno de Guerrero, 2011, p. 13).

Desde sudivision laUPOEG y el FUSPEG comenzaron a tener conflictos y enfrentamientos
a balazos, peleando por los territorios de resguardo. Como parte de esta confrontacion, estas
organizaciones se acusan mutuamente de vinculos con el narcotrafico, de cuidar las rutas de
bajada de la goma de opio o la heroina.

La presencia de estas agrupaciones en los diferentes municipios, es parte de la ausencia
del Estado en su responsabilidad de garantizar la seguridad publica. Como sefiala el Programa
de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD, 2013, p. 139) la participacion ciudadana
es indispensable a través de los Actores No Estatales (ANE) —sociedad civil, sector privado,
academia y medios de comunicacién—, e identifica tres tipos de respuestas: las funcionales, las
disfuncionales y las de la zona gris.

Las primeras son acciones que complementan o fortalecen la seguridad, legitima y apegada
a los derechos humanos, con colaboracion o mecanismos de contrapeso. Las disfuncionales, que
desafian al Estado en su monopolio del uso de la violencia y contribuyen a la reproduccion de la
violencia. Mientras que las respuestas situadas en una zona gris, si estan bien reguladas, pueden
contribuir a mejorar la seguridad; pero si no se manejan adecuadamente pueden favorecer la
reproduccion de la violencia. Estas respuestas no pueden catalogarse como funcionales porque
pueden generar desigualdades en el acceso a la seguridad, pero tampoco disfuncionales, porque
utilizan herramientas legales (PNUD, 2013, p. 149).

En el caso de las policias ciudadanas de la UPOEG y el FUSPEG se encuentran en una zona
gris porque aun cuando no estan amparadas por la Ley 701, si invocan a esa Ley para justificar
su funcionamiento, sin embargo, han actuado de manera ilegal y con violaciones a los derechos
humanos contribuyendo a la generacion de mas violencia e incrementan las condiciones de
inseguridad que buscaban resolver; sobre todo en las zonas marron del estado.

Los hechos de violencia que han protagonizado la UPOEG y la FUSPEG son varios, entre
los que se pudieron registrar estan los siguientes: 9 de junio 2017, seis muertos por un ataque de
policias ciudadanos de la UPOEG en una vivienda de la comunidad de San Pedro Cacahuatepec,
municipio de Acapulco, asesinaron a tres mujeres, un hombre, un adolescente y un bebé de cuatro
meses. Ademads de otros cuatro enfrentamientos, entre los miembros del FUSDEG y el UPOEG,
el 13 de mayo de 2017 en El Ocotito, municipio de Chilpancingo, con un saldo de 2 muertos. El
25 octubre 2016, en Tlayolapa, municipio de Juan R. Escudero, con un saldo de ocho muertos.
El 24 de noviembre de 2016, un muerto y un herido, en el entronque de la autopista del Sol en
Tierra Colorada. El 16 de julio del 2015, en El Ocotito, municipio de Chilpancingo, con saldo de
un muerto y heridos.
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Conclusiones

En este recorrido historico acerca de las violencias que han dado a Guerrero y a los guerrerenses
el mote de Bronco, encontramos a un Estado omiso, y cuando ha realizado acciones, ha sido para
reprimir en lugar de dar respuesta a las demandas sociales.

La omision fue primero por falta de cobertura y luego por falta de eficiencia; posteriormente
se afiadio la complicidad. Los gobiernos de Rogaciano Alba y José Luis Abarca -dos alcaldes
de dos partidos diferentes, del PRI y del PRD- son una muestra del grado de infiltracion del
narcotrafico en las estructuras del Estado.

Las cifras econdmicas que aqui se citan en la produccion de marihuana y de la goma de
amapola y heroina, asi como las ganancias de fin de semana del mercado de la cocaina, son
cuantiosas. Millonarios recursos en un estado legendario por su pobreza y marginacion, que se
marca aiin mas en la sierra.

Hasta el momento, los gobernadores, como responsables de lo que ocurre en la entidad han
evadido aplicarse al tema, no s6lo con la consabida jurisdiccion de sus funciones, sino también
en aquello que le corresponde como la seguridad publica. Y si se retoma con optimismo lo que
declaran los gobernantes de que los crimenes no pasan en la avenida costera Miguel Aleméan, que
atraviesa la zona turistica de Acapulco'!, todo Guerrero es una zona marron.
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Resumen

La identidad es uno de los pilares que posibilita la formacién y permanencia de los grupos,
pues en ella se encuentra la cultura de los pueblos. Jalpa es un rancho cuya historia ha estado
determinada por los cambios y la sobrevivencia de la hacienda que han marcado el devenir del
grupo ademas de que los ha dotado de identidad. Una de las caracteristicas de las haciendas de la
region del Bajio, particularmente en el estado de Guanajuato, es el uso de la medieria como una
de las formas privilegiadas de explotacion de la tierra, que otorgaba a los trabajadores de cierta
libertad en cuanto a la produccion de la misma, al tiempo que los ponia a merced del patron,
pues su buena relacion con el mismo era la Unica garantia de conservar las tierras de cultivo.
El objetivo del presente trabajo es analizar la medieria como identidad laboral que caracteriza
al grupo y que ha permanecido a lo largo de la historia, desde la investigacion bibliografica y
de campo, con una perspectiva cualitativa que busca articular la perspectiva diacrénica con la
sincrdnica, para comprender el devenir de un grupo.

Introduccion

Dentro de los grandes debates sobre el campo mexicano, uno de los temas privilegiados ha sido el
origen y la consolidacién de lo que hoy en dia son las poblaciones rurales, ya que esto nos permite
comprender las caracteristicas econdmicas y politicas que comparten. Si bien es cierto que hubo
asentamientos que surgieron en las primeras décadas de la Conquista y que sobrevivieron a la
Independencia y la Revolucion, hubo otros cuyo origen se remonta a la division de las haciendas,
y en algunos casos a los resultados del reparto agrario y la formacion de los ejidos.

'El trabajo fue presentado en la XXX Mesa Redonda de Antropologia, en la Ciudad de Santiago de Querétaro del 03 al 08
de julio de 2014. Fue editado para su publicacion.

2Doctora en desarrollo rural por la UAM-Xochimilco. Es profesora en la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la
Universidad Autonoma de Querétaro en la Especialidad en Familias y Prevencion de la Violencia y en la Licenciatura de
Gestion Publica y Gobierno, en el Campus Cadereyta. Es investigadora en el Centro Multidisciplinario de Investigacion

de Semidesierto (CEMIS) en Cadereyta. . Lineas de investigacion: desarrollo rural, migracion, identidad cultural. Correo
electroénico: ilithyaquetzal@gmail.com:

3 Maestro en Antropologia por la Universidad Auténoma de Querétaro. Profesor en la Escuela Normal del Estado de
Querétaro (ENEQ). Lineas de investigacion: migracion, identidad y cultura. Correo electronico: jbarcenascasas@gmail.com




EN TIEMPOS DEL PATRON MEDIERIA

Dicha actividad les permitio la sobrevivencia del grupo familiar, y una identidad que difiere
de aquellos pueblos que lucharon por la reivindicacion de la tierra. Los jalpefios fueron y son
mediros que dependen del duefio de la tierra para la agricultura de subsistencia y que no han
manifestado un interés generalizado por ser propietarios o establecer una organizacion social
comunitaria.

Es asi como la hacienda sobrevivio al paso del tiempo y las luchas sociales, pero no sélo
fisicamente, sino como eje que articula la organizacion social y productiva de la comunidad, y que
les ha permitido llegar a un presente sin tierra e identificado en la medieria. El presente ensayo es
un breve analisis sobre lo que ha significado, y significa, la hacienda en términos de identidad y
cultura para los jalpefios, pero principalmente como poseedora de su identidad laboral, que les
ha proporcionado arraigo, que también los ha marginado de los procesos econdmicos regionales
y nacionales.

Contexto historico

Una vez establecidas las condiciones del nuevo orden impuesto por Espafia hacia las colonias en
América, surgen nuevas formas de organizacion social como: cesiones de tierras, fundaciones
de villas espafiolas, fundacion de pueblos indigenas, la reparticion del suelo mediante
mercedes reales (Von Wobeser, 1989). Una de las peculiaridades de la sociedad colonial es
la estratificacion social basada en la categoria raza, creada sobre la base de las caracteristicas
fenotipicas, principalmente el color de la piel, lo que asigna un lugar especifico a cada uno de los
individuos que conforman esa nueva sociedad, quedando las poblaciones nativas en situacion de
desventaja, siendo desposeidas de sus tierras, obligadas a una reubicacion espacial y a trabajar sin
remuneracion econdmica (Quijano, 2000). Una de las estructuras econdmicas que sobresale por
la acumulacidn de tierras en pocas manos y la explotacion de sus trabajadores son las haciendas,
que ademads determinan el paisaje agrario, en muchos casos, hasta nuestros dias.

Su origen, desarrollo y consolidacion, hacen de las haciendas el pilar de la economia
novohispana, condicion que prevalecié hasta mediados del siglo XX con el movimiento
revolucionario y la cristalizacion y promulgacion de la Ley de la Reforma Agraria que tiene
efectos diversos en el territorio nacional. Asi, mientras en unas regiones se desmantela el régimen
semi feudal de las grandes haciendas, en otros lugares se atomiza y/o adquiere formas sui generis
de produccién agricola. Sin embargo, cabe destacar que la formacion de las haciendas en México,
no siguen un patréon o modelo Unico para todo el territorio nacional, responde a condiciones
de cada region y contexto socio-econdémico especifico, como veremos en la disertacion de la
presente ponencia.

Si bien es cierto, que hay un sinnimero de trabajos que analizan la vida de las haciendas
desde diferentes perspectivas, algunos autores como Brading (1988, 2010), Chevalier (1982),
Jiménez (1990), Meyer (1986), Nickel (1996), Taylor (1975), Tortolero (1992), Wolf y Mintz
(1975), coinciden de manera general al referir a la hacienda, para designar una posesion de
bienes inmuebles, ubicados en el area rural, poseida por un solo propietario; que designaba una
gran extension de tierra que podia dedicarse total o parcialmente a la agricultura o ganaderia
o bien combinar ambas actividades, que contaba con una zona extensa de tierra contigua, con
una mansion (casco), un grupo de construcciones que generalmente incluian la residencia del
propietario o de un administrador, graneros, establos, caballerias, corrales y una capilla. Una
hacienda podia ser un rancho ganadero, una plantacion de azicar o un rancho que cultivaba
cereales. Igualmente importante, podia variar en tamafo.

De esta manera, y aunado a la concentracion de tierra en un solo propietario, la hacienda
ha sido también un espacio en el que prevalece la desigualdad que se da a partir del despojo de
tierras y explotacion, tanto de los recursos naturales, como de la fuerza de trabajo. Al mismo
tiempo logra consolidarse como una estructura compleja que combina caracteristicas econdémicas,
politicas y sociales particulares, en cada una de las diferentes areas en que se establece en nuestro
pais. Ademas, se establece como una entidad econdmica dedicada a abastecer mercados locales
y regionales, tanto de productos agricolas como ganaderos.

Es cierto que hubo varios intentos por desmantelar la estructura de las haciendas, el Gltimo
de ellos fue al término de la Revolucion con el establecimiento de la Reforma Agraria. No es
nuestra intension ampliar en esta discusion, sino resaltar que, a pesar de los esfuerzos, en el caso
de Jalpa la hacienda sobrevive al reparto agrario, no solo en términos econémicos de control de
los recursos de produccidn, sino como pilar identitario y cultural.

Jalpa y su hacienda

La historia del rancho de Jalpa se ha desenvuelto a la par de los acontecimientos a nivel nacional
y regional, es asi como surge en épocas coloniales como una hacienda agricola y ganadera que se
ubica en el camino que comunicaba a Querétaro con San Miguel el Grande. No se encontraron
documentos que puedan corroborar la fecha en que se fundd. Los primeros registros datan del
siglo XIX y hacen mencién a los insurgentes que pararon en esta hacienda en su camino a San
Miguel para dar cuenta de que la insurreccion habia sido descubierta, en este lugar cambiaron
de caballos (Arteaga, 1852). Al igual que la regidn, el rancho comparte una poblacion migrante,
en su mayoria mestiza, que llegd al lugar inspirada por las condiciones favorables que ofrecian
las haciendas comparadas con otras regiones. De acuerdo con el Registro Agrario Nacional, a
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principios del siglo XX la hacienda de Jalpa contaba con 2290 ha., sin embargo, quienes habitan
ahi consideran que la hacienda en su época de bonanza lleg6 a las 5000 ha., éstas comprendian lo
que hoy es el rancho de Jalpa y Puerta del Aire, el resto estaba en el actual estado de Querétaro®.
“La hacienda es muy antigua [...[sabe Dios desde cuindo serd [...] por ay por 1905 [...] yo
creo”, comenta don Mayolo’.

En 1913 la hacienda ya se encontraba dividida, el casco de la misma contaba con 1073
ha., cuyo propietario era el Sr. Jos¢ Guadalupe Cosio. La hacienda era principalmente dedicada
a la agricultura, como atn lo recuerdan quienes viven en Jalpa: “S7 de cuando el tiempo de Don
José Cosio... platicaba mi papd que cuando él era el duerio, él era el mozo de la hacienda -mi
papa-... y entonces decia que la hacienda se dedicaba a la siembra de maiz, trigo, garbanzo... era
muy grande... y las cosechas se juntaban todas aqui en donde ahora estd la nueva hacienda® [En
esas fechas] /a hacienda padecio por la Revolucion y por los cristeros [... ] cuando compraron la
propiedad mis padres le pusieron el nombre de Purisima de Jalpa, [...]. Mi papd nacio en el 1887
mds o menos y murio en 1957, recuerda el Prof. Miguel Olvera.

El 50% de la propiedad del casco de la hacienda -536ha.- fue adquirida en co-propiedad
por el Sr. Jesus Olvera y el Sr. Francisco Olalde Olvera, que era primo del primero, en los afios
20’s, el Sr. Jesus era nativo de Palo Blanco, sus papas eran duefios de esa propiedad cuando
adquirieron la de Jalpa.” La hacienda funcionaba con una servidumbre que atendia la propiedad:
“vo trabaje muchos afios para los duerios de la hacienda, los sefiores Maria de Jesus Garcia y
Jesus Olvera, hacia tortillas y planchaba uniformes”recuerda dofia Antonia Ordufia; ademas de
los medieros y jornaleros que se dedicaban al cultivo. Esta fraccidon de la hacienda se dividio en
dos partes: Purisima y Guadalupe de Jalpa, respectivamente, la fraccion de Guadalupe quedo en
manos del Sr. Salvador Olalde, “en /a otra hacienda el patron era de Celaya y su administrador
era Jesus Bustamante’

Como lo hemos mencionado, una de las principales caracteristicas de las haciendas era la
organizacion social basada en la mano de obra de las mismas. Es asi como uno de los grupos con

“Informacion recopilada del Expediente 1201 comunidad de Jalpan, dotaciones, Registro Agrario del estado de Guanajuato.
Y de las entrevistas realizadas al Sr. Martin Dominguez el 10 de Noviembre de 2011, Prof. Miguel Olvera el 12 de Enero de
2012; Sra. Maria Dolores Barcenas y el Sr. Mayolo Rico el 19 de septiembre de 2013 por Ilithya Guevara.

SFragmento de entrevista con el Sr. Mayolo Rico el 19 de septiembre de 2013.

¢ Ibidem.

7 Fragmento de entrevista realizada con el Prof. Miguel Olvera realizada el 12 de Enero de 2012.

8 Fragmento de charla realizada durante el levantamiento del censo con la Sra. Antonia Ordufia en diciembre de 2011.

mayor importancia que fue creciendo fueron los medieros. A diferencia de los peones acasillados,
tenian asignado un espacio para la construccion de su vivienda, una parcela para el cultivo (cuya
renta se pagaba dependiendo de los acuerdos con el patron con la mitad de la cosecha, una tercera
parte o un quinto). De igual forma variaban los beneficios que junto con ella se obtenian, las
herramientas y las semillas podian ser proporcionadas, o no, por el patron, y la mano de obra era
familiar. Autores como Brading (1988) consideran que la medieria fue incrementando como un
medio para evitar tierras abandonadas y que podia, ademas, ser mano de obra de reserva en caso
de que la hacienda lo necesitara.

Hoy en dia Jalpa es una de las 512 comunidades rurales que componen el Municipio de San
Miguel de Allende en el estado de Guanajuato, Méx. Ubicada a 15 kilémetros de la carretera San
Miguel de Allende-Querétaro y a 20 km. de la cabecera municipal. Los habitantes reciben apoyos
de programas gubernamentales a nivel federal y estatal (Prospera, Procampo, Mi casa diferente).
Al 2010 contaba con un total de 491 habitantes. Propiedad ejidal; pequena propiedad; lo que se
conoce como la hacienda de Purisima de Jalpa, con 62 hectareas; /a otra hacienda o Guadalupe
de Jalpa, con 160 hectareas, que alberga la iglesia, calles principales, salon comunitario y cerca
de 40 viviendas; y las 12 viviendas que fueron reubicadas durante la inundacion de la presa en
1977, sin titulo de propiedad.

A partir de la division de la hacienda las condiciones laborales cambian, pero no totalmente,
pues si bien hay una modificacion en los terrenos que se cultivan y las prestaciones que se
tiene como medieros se conserva en lo general el patron de asentamiento y las relaciones
intercomunitarias.

Jalpa y sus medieros

Uno de los elementos que se construye alrededor de la hacienda es la identidad social y cultural de
las y los jalpefios. Consideramos que la identidad siempre tiene una cultura por correspondencia,
por lo que no pueden considerarse entes separados, es decir, la identidad es el como y la cultura
el para qué de las cosas. Entenderemos asi, por cultura, todos los elementos simbdlicos que se
objetivizan a través de practicas y objetos concretos que permiten a los individuos, que pertenecen
a un grupo, generar identidad y adaptarse al medio en el que se encuentran, que se transmite de
generacion en generacion y que no es inmutable, sino que adapta diferentes rasgos de acuerdo
a la época y el intercambio con los otros. Por su parte, la identidad se forma, se mantiene y se
manifiesta en un contexto de interaccién y comunicacion social.
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“[...] no es una esencia, o un atributo una propiedad intrinseca del sujeto, sino que
tiene un caracter intersubjetivo y relacional. Es la auto-percepcion de un sujeto en
relacidon con otros; a lo que corresponde, a su vez, el reconocimiento y la “aprobaciéon”
de los otros sujetos” (Giménez, 2007, p. 29).

Identidad, entendida como un todo que envuelve las caracteristicas y peculiaridades de
un grupo especifico o comunidad, es fundamentalmente parte de la cultura del grupo. Es decir,
la recrea y adecua, pues se encuentra llena de simbolos y significaciones, tiene un espacio
propio —real o imaginado- y se construye integrando los elementos del pasado, el presente y
considerando, o encaminados, a lo que sera el futuro, a través de procesos de permanencia y
cambio que se concretizan en la vida cotidiana con los lazos comunitarios y familiares, y en cada
una de sus interrelaciones, por lo que logra permanecer y ser parte crucial de la historia; es decir,
la identidad no solo tiene un espacio de accidn sino también un tiempo. (Dubet, 1989; Fracchia,
2007; Giménez, 2005; Guzman y Ledn, 1999; Ledn, 2007; Lison, 1997; Villegas, 2007).

La temporalidad de la identidad se manifiesta en su historicidad, es decir, como uno de
los ejes que guian y por lo tanto permiten la construccion de la identidad cultural, basada en la
experiencia historica acumulada, moldeada de acuerdo con una forma particular de ver y organizar
el mundo. Esta historia anclada en las tradiciones culturales, procede de una experiencia que se
pierde en los tiempos, de la cual s6lo quedan representaciones y vivencias de los significados
en el nivel simbdlico que este pasado dejoé como herencia en la realidad actual y que sobreviven
hasta nuestros tiempos.

Ahora bien los y las jalpefias no sélo comparten esa historia que los ha dotado de una
identidad social comun, sino que esa identidad se encuentra anclada a la actividad laboral,
que un momento de la historia les permiti6 la sobrevivencia del grupo familiar. “Una de las
formas historicas mas duraderas de identidad colectiva basada en el trabajo es la identidad de
oficio” (Dubar, 2001, p. 7). El oficio constituye una actividad especializada que es aprendida y
transmitida de generacion en generacion (zapateros, carpinteros, agricultores), y es la identidad
que caracteriza su actividad econémica ante los otros y ante si mismos, porque da significado a
sus acciones. Diferentes identidades laborales constituyen modelos culturales de organizacion,
es decir, formas de entender el poder y de enfrentarlo, definiciones que se hacen de si mismos y
de los otros (Dubar, 2001). Esto dado que la identidad laboral, alude tanto al trabajador/a inserto
en un determinado sistema productivo, como situado en un espacio, lo cual genera un entramado
de relaciones de poder verticales, de competencia y colaboracion, que abarcan tanto a los/las
compafieros/as de trabajo, el patron y los intermediarios como a la familia (Arteaga, 1999).

Es asi como podemos explicar que a pesar de las reconfiguraciones espaciales de la hacienda
al rancho, los y las jalpefias se consideren asi mismas frabajadoras del campo y medieras, pues
es esta actividad la que ha determinado a lo largo de varias generaciones no sélo el ingreso
econdmico, sino el espacio que ocupan en el rancho y al exterior del mismo, como son percibidos
por los otros y como un elemento fundamental para la sobrevivencia del grupo familiar, que a
pesar de ser compartido por los demds habitantes no se establecen lazos sociales mas alla de la
vecindad. La medieria se vuelve asi parte fundamental de su vida cotidiana, y por lo tanto de su
identidad, pues es aquello que ordena su vida social, les permite la sobrevivencia y los caracteriza
al tiempo que los diferencia de los otros. Ademas de que, como ya se ha mencionado, les otorga
un lugar con respecto al patron y/o administrador que genera prestigio.

La mediera como elemento que marca su identidad laboral, forma asi en el proceso historico
no sélo una parte importante del imaginario social, sino que también es una realidad tangible que
se fundamenta en el nimero de trabajadores/as que ha tenido la hacienda y con el hecho de que
se siga practicando la medieria como medio fundamental de explotacion de la tierra y para el
autoconsumo. La hacienda de Jalpa que sobrevive al reparto agrario y los movimientos armados,
sobrevive junto con sus medieros, que incrementan en nimero y mejoran sus situaciones laborales
con la division de la propiedad. Las condiciones en que se practica la medieria varian de acuerdo
al administrador o duefio en turno. Es importante sefialar que hay algo que no cambia en esta
relacion de poder y que es el paternalismo que llevaba envuelto, en donde el patrén o administrador
es encargado no s6lo de administrar las tierras sino de proveer en caso de emergencia, asi como
de pagar y promover las fiestas religiosas, apadrinar a los medieros, entre otros. Si bien es cierto
que estas circunstancias no son las mismas para todos los medieros se genera una relacion de
dependencia, arraigo e identidad, que perdura hasta nuestros dias.

Consideramos asi que la medieria se vuelve oficio y lleva implicito no s6lo una actividad
econdmica sino una identidad, al representar arraigo y la historia comun de Jalpa. Los diferentes
patrones o administradores generaron relaciones mas o menos estrechas con los medieros, que se
reflejan, entre otras cosas, en su participacion, o no, en la peticion de ejido.

Consideraciones finales

Uno de los elementos que posibilita la sobrevivencia de los grupos es su cultura y su identidad,
pues esta les proporciona arraigo y pertenencia no so6lo al espacio fisico, sino en el tiempo.
Una de esas identidades es la laboral, que se fortalece con la creacion de oficios que permiten
identificar las caracteristicas particulares del grupo en cuestion, pero que ademas les dota de
recursos para la sobrevivencia del grupo, tanto de forma material como simbolica. No es casual
que quienes habitan hoy en Jalpa se consideren en su mayoria trabajadores/as de la tierra y
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medieros, pues este es el elemento que ha trascendido la historia y que les permite identificarse
como grupo. A pesar de los cambios que la hacienda como propiedad tuvo a lo largo de la
historia, algo que permanece es la forma de explotacion de la tierra: la medieria, que sobrevive
como actividad clave, ya no tanto en la practica sino como aquello que les permitio llegar
a ser lo que son, y que explica el lugar —econdmico y social- que ocupan hoy en su rancho.

Finalmente uno de los elementos que distingue a los oficios es que son heredados de
generacion en generacion y que en esa herencia se transmite el simbolismo que la actividad
representa para el grupo, es por ello que consideramos que los jalpefios/as son y han sido medieros
como uno de los elementos més importantes de la construccion de identidad individual y social.
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LO QUE EL MIEDO NOS DEJO.
LAS PRACTICAS ORGANIZADAS Y NO ORGANIZADAS EN TORNO
A LA VIOLENCIA EN UNA ZONA URBANA AL NORTE DE LA
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Resumen

La presente ponencia se propone hablar acerca de las practicas emergentes que se han construido
a partir de un contexto violento que incluye situaciones que van desde robos a inmobiliario,
asaltos a mano armada, violaciones; hasta situaciones que las dos mas recientes administraciones
de gobierno estatal han negado: desapariciones y levantones de personas.

La zona en donde estas situaciones se visibilizan es una colonia urbano-popular del norte de
la ciudad de Querétaro en donde se trabajo con tres poblaciones: una asamblea vecinal, alumnos
de una secundaria y alumnos de un Colegio de Bachilleres, ubicados en la misma colonia.

Es de resaltar como ante la inoperancia de las autoridades se abre la pregunta ;Coémo
hacer frente a las problematicas? Misma que se ha respondido parcialmente, generando diversas
formas de organizacion que implican la gestion de instrumentos tecnoldgicost como cédmaras
de video, chicharras, silbatos, rondines nocturnos y mas proteccion en sus casas; entablando
una constante comunicacion entre ellos, buscando hacer visibles las problematicas que viven.
Sin embargo en estas formas de organizacion vecinal se dejan de lado a quienes comparten
el espacio tiempo —en este caso los y las jovenes de los planteles educativos- quienes sienten
directamente la problematica de los asaltos y las desapariciones, pero no logran esbozar una
forma de organizacion colectiva, sino individualizada.

El abordaje teodrico se construye desde la propuesta del Imaginario Social, elaborada por
Cornelius Castoriadis y continuada por autores como Ana Maria Fernandez, para quienes, en

"Ponencia presentada en el ler Congreso Nacional de Estudios Sobre los Movimientos Sociales: “Repensar los
movimientos. didlogos entre saberes y experiencias”. Editado para su publicacion.

2Maestrante en Estudios Multidisciplinarios Sobre el Trabajo en la Universidad Auténoma de Querétaro. Temas de
especializacion: violencia, imaginario social, accion colectiva. Correo electronico: pachecogarc@gmail.com.

3 Licenciada en Psicologia Social por la Universidad Auténoma de Querétaro. Temas de especializacion: violencia,
imaginario social, accion colectiva. Correo electronico: apeista0S@gmail.com.

REVISTA DE CIENCIAS POLITICAS ¥ SOCIALES o

ultima instancia la apuesta es por la construccion de la autonomia. Estos dos autores nos permiten
dar cuenta de los imaginarios sociales que se producen en torno al miedo que causan estas
problematicas y como es que subjetivan e inciden en la vida cotidiana de las personas.

Texto y contexto: una historia contada por partes

Las ciudades son impredecibles, cada una se configura de manera particular y distinta a las otras,
con sus encuentros y desencuentros propios. Para comprenderla y comprender los modos de
relacion social que se van configurando es necesario situarse en un momento historico-social
determinado, en el que confluyen diversos actores, espacios y practicas concretas que le van
dando su propio contenido.

Para Castoriadis (1983) ese campo de lo historico-social implica pensar que la sociedad
es creacion, auto creacion de si misma, en donde operan dialécticamente dos elementos: un
imaginario efectivo (instituido) relacionado al poder y un imaginario radical (instituyente) que es
generador de nuevas significaciones. Esto nos lleva a pensar que lo que da cohesion a la sociedad
y otorga sentido a las practicas de los sujetos es el imaginario social. En este imaginario operan
“las lineas de demarcacion de lo licito y lo ilicito, de lo permitido y lo prohibido, de lo bello y lo
feo, etcétera” (Fernandez, 1993, p. 71), es decir, aquellas significaciones que daran sentido a las
acciones, pensamientos y sentimientos de los sujetos.

En este sentido, y considerando que el imaginario social efectivo ha construido formas
particulares de enunciar la realidad en la ciudad de Querétaro, éstas tienen que ver con el énfasis
en la idea de la seguridad de la ciudad, el Querétaro seguro que busca ser sostenido por quienes
detentan el poder ejecutivo: gobernadores y alcaldes de la ciudad de al menos las dos ltimas
administraciones. Lo que resalta es como dicha significacion descontextualiza las circunstancias
por las que atraviesa México en donde es posible observar un amplio conjunto de situaciones que
refieren a la violencia: desde aquellos delitos simples -como robos o asaltos- hasta las complejas
redes del narcotrafico y la trata de personas, sin dejar de lado la violencia politica.

De esta manera, en el caso de la ciudad de Querétaro radican, principalmente, dos acciones
que se muestran como complementarias. La primera accion tiene que ver con lo que Fernandez
(1993) denomina el orden del discurso, el &mbito de las representaciones racionales, el lugar de
legitimacion, el cual tendria que ver con negar las situaciones de violencia que se mostrarian
como graves para la poblacion; esto quiere decir que quienes dan declaraciones sobre estos temas
(personajes como Francisco Dominguez, Arsenio Durdn, Juan Martin Granados Torres, entre
otros) son personas con un peso imaginario, que nos haria creer que lo que dicen es porque es
real.
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Uno de los ejemplos mas graves es la ambigiiedad que ofrecen las instituciones en Querétaro
respecto a las situaciones de violencia como las desapariciones o intentos de levantones que se
han dado en la ciudad y que no dejan de corresponderse con el momento coyuntural del pais en el
que segun Esteva (2013) el estado de guerra permanente impulsada por el expresidente Calderon
nos ha arrojado 20 mil desaparecidos reportados y muchos més no reportados. En este sentido, un
reportaje de la revista Proceso, en 2015, menciona que durante los 22 primeros meses del sexenio
de Enrique Pefia Nieto desaparecieron 9 mil 384 personas, lo que equivale a 40% de los 23 mil
272 casos de desaparicion oficialmente registrados entre enero de 2007 y octubre de 2014.

Es decir, cuatro de cada 10 desapariciones en los tltimos siete afios ocurrieron durante
los dos primeros de la actual administracion. Si entre 2007 y 2012, en el sexenio de
Felipe Calderdn, desaparecieron seis mexicanos al dia; entre 2013 y 2014, en el de
Pena Nieto, desaparecieron mas del doble: 13 al dia (Campa, 2015, parr. 2).

En el caso queretano, para el afio 2015 la Procuraduria General de Justicia de Querétaro
buscaba 138 personas en su pagina web -donde se pueden ver 76 varones y 62 mujeres- cuya
desaparicion fue reportada desde 2000 hasta febrero del 2015 -segin denuncian colectivos y
Asociaciones Civiles interesados en los derechos humanos. Por su parte el colectivo T ek ei
argumentaba que recurriendo a la Unidad de Acceso a la Informacién se les proporciond el
reporte de mil 270 mujeres desaparecidas, mas del 60 por ciento de ellas menores, entre los 11y
los 17 afios de edad, esto en el lapso de tiempo de 2009 al 2013.

En esta situacion es necesario rescatar el papel que tienen los medios informativos en la
repeticion insistente de narrativas, funcionando a modo de una caja de resonancia que reproduce
el discurso que niega la existencia de desapariciones, crimen organizado, feminicidios en el
estado. Esta situacion evidentemente no puede despegarse de lo que Fernandez (1993) denomina
las exaltaciones y negaciones articuladas, que se describen asi: “sus narrativas pondran un espacio
superlativo en ciertos aspectos de una realidad y denegaran o invisibilizaran otros, que al no ser
objetos de enunciacidon quedaran como inexistentes” (p. 79).

El segundo mecanismo es la implementacion de programas que fungen como estrategias
para aumentar la seguridad, tal es el caso del denominado Ciudad limpia, ciudad segura, en
el que por medio del embellecimiento de las zonas visibles del centro historico se pretenden
mantener bajos los indices de violencia el programa ha sido mostrado a la poblacion en general
de esta manera:

Con una fuerza laboral de 120 personas, esta mafiana continu6 el lavado manual con
agua, jabon y escobas, a las calles adoquinadas del Centro Historico, a fin de mantener

mantener limpia la ciudad y eliminar residuos y olores penetrantes para mejorar la
imagen urbana ante el turismo y para beneficio también de quienes en forma cotidiana
realizan sus actividades en esta zona [...] Estas acciones forman parte de la estrategia
Ciudad limpia, ciudad segura, y dan continuidad a las acciones realizadas como parte
del embellecimiento de la ciudad tales como la pintura en puentes, limpieza de nodos,
limpieza y desmalezado de drenes y camellones (4DN, 2016, parr. 2-4).

En este mismo tenor de ideas hay otros programas gubernamentales que esperan el mismo
resultado, utilizando mecanismos igual de cuestionables que el lavado del Centro Historico,
como la busqueda de la despistolizacion:

En Santa Rosa Jauregui se ha puesto de moda crear pandillas y eso ha llevado a un
incremento en la posesion de armas de fuego, asegur6 el secretario de gobierno Juan
Carlos Espinoza Larracoechea, quien indic6 que ya dialogan con la Secretaria de la
Defensa Nacional para impulsar un programa especial de despistolizacion [...] Para
lograr la despistolizacion ya platican con la Secretaria de la Defensa Nacional para
hacer una campana especifica en esta delegacion, la cual tiene como intencion colocar
modulos en la cabecera y algunas comunidades para recibir armas a cambio de un
incentivo (Rivera, 2015, parr. 1).

Otro programa gubernamental denominado Ciudad luz busca reemplazar las lamparas de
vapor de sodio por tecnologia led en 523 colonias.

Permitird cubrir puntos ciegos en donde hoy no se logra. Iniciamos en dos colonias:
Villas del Claustro y Movimiento Obrero en donde ya se dio el cambio y hemos
eliminado grafiti, pues el objetivo primordial es generar mayor seguridad, por ser el
principal tema de preocupacion entre los queretanos (Capital Digital, 2016, parr. 2).

De esta manera, si en el primer caso se retomo el orden del discurso que niega cosas que
pasan desde una posicion de poder y se valida, lo que vemos con la implementacion de estos
programas tiene que ver con otro mecanismo para mantener el imaginario social efectivo, que es
el deslizamiento de sentido (Fernandez, 1993) en donde lo que se realiza es reducir y posicionar
el tema de la violencia y la inseguridad en un nivel bastante simple, en el que las problematicas
se resuelven con acciones superficiales como la limpieza de la ciudad, la despistolizacion o la
implementacion de luminarias, y que no problematizan en su conjunto todas las implicaciones
de la violencia.
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Este deslizamiento de sentido no es sino una forma sutil de desresponsabilizarse, que deja
entrever como las instituciones no sirven a la sociedad, sino a un sistema establecido, lo que
provoca que las problematicas como la violencia sean tomadas como situaciones meramente
ocasionales y particulares, mientras se desvia la atencion hacia otras cuestiones (infraestructura,
limpieza y turismo) para la mejora economica de la ciudad.

Ahora bien, algo que se vuelve notorio en esta situacion es la forma en que la ciudad se
configura de manera distinta en el centro y en la periferia, no solo en el nivel de la infraestructura
que se implementa, sino también en las relaciones que se instituyen en los lugares fuera del
centro de la ciudad. Cabria preguntarse entonces ;Qué ocurre en las zonas no visibles de la
ciudad? ;Hasta donde llega la onda expansiva de la seguridad?

De la metodologia

Al norte de la ciudad de Querétaro se encuentra ubicada la delegacion Epigmenio Gonzdles
en donde un conjunto de situaciones han generado que se reconozca a algunas de las colonias
ahi asentadas como un foco rojo en cuanto a la delincuencia. Tal es el caso de Lomas de San
Pedrito Pefiuelas, colonia en la que resultd pertinente llevar a cabo un proceso de investigacion
que consistid de dos etapas: un diagndstico y una intervencion, mismas que se trabajaron con
tres grupos poblacionales: Una asamblea de vecinos de la colonia, estudiantes del Colegio de
Bachilleres de Querétaro (COBAQ) plantel 17 y estudiantes de la Secundaria Gral. Arqueles
Vela.

Lametodologia utilizada fue de corte cualitativo, en tanto que permite recuperar y reconstruir
los sentidos y significados de los sujetos, indagar como viven la violencia en su entorno mas
proximo pero ademas identificar y reconocer los sentidos que introducen a sus précticas para
defenderse y resguardarse de la violencia. Las técnicas se adaptaron a cada poblacion, buscando
siempre generar un proceso dialdgico en el que los sujetos pudieran dar cuenta de sus realidades.

Para los vecinos de la colonia Lomas de San Pedrito Pefiuelas se utilizo la entrevista
semiestructurada, las entrevistas informales, complementadas con la observacion participante
en algunas de las calles de dicha colonia. Por su parte, con los estudiantes del COBAQ, se
realizé un grupo focal, que formo parte de un diagnostico mas amplio sobre la trata de personas
en el estado. Asi mismo, con los estudiantes de la Secundaria Arqueles Vela se realizo un taller
diagnéstico que consistid en dos sesiones con duracion total de cuatro horas.

Estos tres grupos poblacionales son en apariencia disimiles, sin embargo, comparten una
misma territorialidad, desde la cual dotan de sentido aquello que les es mas visible de la realidad.

Lo instituido de la violencia

Como se menciond con anterioridad, el imaginario social dota de sentido a los pensamientos,
afectos y acciones de los sujetos, sin embargo, lo que no se debe perder de vista es que en ese
proceso se debe identificar que las significaciones instituidas sobre la violencia se encuentran
diferenciadas por poblacion y por edad. Esto quiere decir que la significacion que tienen los
adolescentes de la secundaria es distinta a las significaciones de los jovenes del bachiller o de la
asamblea de vecinos.

En la primera fase de la investigacion se pudo dar cuenta de como los jovenes de la secundaria
centraron su atencion en los levantones y expresaron el miedo a ser “robados”. Los estudiantes
del bachiller enunciaban situaciones como: los “levantones”, las violaciones sexuales, asaltos
y rifias entre pandillas. Por Gltimo, los vecinos mencionaban situaciones como asaltos, robos
a casa habitacion, robos a automoviles y rifias de jovenes; mientras que negaban los casos de
levantones en su colonia, argumentando que solo eran rumores o situdndolos en zonas alejadas.

(Qué tendria que ver esta percepcion con los intentos de mantener el ya mencionado
imaginario instituido? Mucho, si vemos la manera en la que se describen los hechos desde la
opinion publica:

Se han denunciado publicamente robos y se han presentado levantones e intentos de
secuestro. Incluso las mismas autoridades han reconocido que la colonia es un foco
rojo, especialmente por la presencia de pandillas juveniles y el consumo de bebidas
embriagantes en la via publica.

En el ultimo semestre del 2014, fue noticia el intento de rapto de una estudiante
adolescente que vive por la zona. Ya desde julio de ese afio, el secretario de Gobierno,
Jorge Lopez Portillo Tostado, anuncio una serie de acciones conjuntas entre las fuerzas
de seguridad estatal y municipal a fin de combatir el pandillerismo en colonias como
Lomas de Casablanca, Menchaca, Carrillo Puerto y San Pedrito Pefiuelas: “en todos
los casos la predominancia es de jovenes bebiendo en la via publica, que se remite al
tema que hemos dicho que es de pandillas, las pandillas son el tema fundamental de
esta zona”, asegurd Lopez Portillo en aquella ocasion (Trujillo, 2015).

En esta nota periodistica se muestra a cuales hechos se les confiere mas importancia y a

cuales no. Es importante entonces, enunciar el papel de los medios de comunicacion que inciden
en la configuracion de imaginarios, mostrando una parcialidad de informacion que hace que los
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sujetos reconstruyan su realidad. En nuestro caso concreto parece haber un desvio de atencion
cuando se llega a la tematica de los levantones.

De esta manera se instituyen tanto las relaciones materiales como las subjetivas de las
personas. Es justamente en ese establecimiento de sistemas de significacion, que se posibilita la
produccion de consensos en una colectividad. Esto resalta, pues los consensos van a influir en la
manera en la que se construye lo que Javaloy (2001) denomina el problema social, mismo que
tendria tres fases: definicion social del problema, legitimacion e intervencion. En las primeras
dos fases es donde se ve imposibilitada la posibilidad de que los vecinos definan colectivamente
la situacion de las desapariciones como algo negativo (0 mas bien como una afeccion directa para
ellos), de esta manera no se puede consolidar un reconocimiento del problema y una legitimacion
y mucho menos una accion o intervencion en ese campo.

De cualquier forma no se puede sefialar o culpabilizar al grupo de vecinos en la colonia
por desmentir la realidad de las desapariciones, sobre todo si entendemos que es un tema que es
relativamente reciente en la ciudad de Querétaro, al cual no se le da el tratamiento por parte de
las instituciones y que, aunado a esto, en las redes del crimen organizado es hasta la década de
los noventa que se adapta esta técnica, surgida en el campo de lo militar y la contrainsurgencia.

Una mirada a los noventa

Aunque lejana, se muestra relevante pensar en la década de los noventa. En el caso del
narcotrafico se comenz¢ a usar de manera mas usual al ejército para apoyar operativos de captura
de narcotraficantes: “Este apoyo marco un cambio cualitativo frente al uso tradicional de las
fuerzas armadas en las labores de erradicacion de cultivos de drogas™ (Chabat, 2010, p. 5).

Para sostener esta situacion se fortalecio la colaboracion con Estados Unidos en una jugada
de dos propositos: evitar conflictos diplomaticos a causa del narcotrafico y, lo mas importante
mejorar las capacidades del gobierno mexicano en su combate a la delincuencia. La colaboracion
con el pais vecino llego a tal grado que

Durante esos afios, el gobierno de Zedillo también autoriz6 la entrada de aeronaves
y buques estadounidenses en territorio y aguas mexicanos cuando persiguieran
narcotraficantes [...] En el gobierno de Zedillo también se solicité la colaboracion del
FBI y de la DEA en el entrenamiento de agentes policiacos mexicanos (Ibid.)

Ahora bien, a pesar de los bajos niveles de narcoviolencia la situacion de seguridad comenzo
a empeorar en México. Por un lado, los indices delictivos presentaron un incremento debido al

impacto de la crisis econdmica de 1995. A la par, la aparicion del Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN) tensaron el panorama de seguridad para el gobierno mexicano, y mas alla de
€s0, cuestionaron su ejercicio hegemodnico del poder.

De esta manera, como lo muestra Raquel Sosa (2000), la consolidacion democratica,
fue acompafiada por una creciente presencia de Fuerzas Armadas en la solucién de conflictos
internos. El Estado comenz6 a utilizar otras herramientas para combatir las circunstancias que
amenazaban la supuesta paz social en el pais y asi es como a partir de 1994 -con la ya mencionada
asesoria norteamericana, asi como con el incremento de efectivos militares y la modernizacion
de armamentos la intervencion del ejército- se aplicé de manera combinada a las campafias de
combate contra el narcotréfico, al hostigamiento a poblaciones de filiacion zapatista en Chiapas,
al ataque frontal contra los grupos armados, erpistas y eperristas, en Guerrero y Oaxaca, y al
control del territorio en situaciones de desastres (/bid).

De esta manera es posible ver como una de las situaciones que mas preocupan ahora tiene
que ver con como se configuraron las cosas en esa década. Nos referimos a las estrategias de
criminalidad militarizada, es decir, el uso de estrategias militares para los negocios ilicitos, ésta
situacion tiene diversas vertientes, desde los ataques contra la policia y las fuerzas armadas, al
cobro de piso, o las extorsiones, para sentar sus dominios sobre los territorios y sus habitantes.
O la mas conocida y extendida, que son las desapariciones forzadas. Basta con tomar esta tultima
modalidad como ejemplo para observar como los saberes militares han sido cooptados por el
crimen organizado, dejando escabrosas cifras de 26 mil personas desde diciembre del 2006 al
afio 2016. Debe decirse que aunque es una cifra muy arbitraria ha ido en aumento desde 2006,
alcanzando un maximo anual de 5.194 desapariciones en 2014. (Altamirano, 2016).

Ahora bien, lo que la historia nos ensefia, siguiendo el escrito de Gonzales Villareal (2012)
es como esta técnica militar en Mexico surge como una forma de operacion de contrainsurgencia,
llevada a cabo por el ejército mexicano en las sierras de Atoyac de Alvarez y Tecpan de Galeana, en
Guerrero, a finales de los afios sesenta. Después de esta década, el mecanismo de la desaparicion
-que era en el orden de la contrainsurgencia en comunidades- se fue urbanizando, abarcando
asi cuestiones tanto militares como politicas, donde los afectados eran algunos estudiantes
con ideologia marxista, miembros de partidos de izquierda, entre otros ememigos politicos.
Posteriormente la desaparicion no fue solo militar o politica, sino virtual, abarcando a personajes
considerados riesgosos, independientemente de su ocupacion

De esta manera, en los afios noventa la técnica de las desapariciones fueron utilizadas,

adaptadas y expandidas al crimen organizado con los llamados levantones, sobre todo en las
zonas fronterizas del norte del pais. Alli, lo que se buscaba no era una recompensa econdmica a
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cambio del desaparecido (como en el secuestro o la extorsion) sino que el interés estaba en otro
orden de cosas que anteriormente se mencionaron: giros de trata de personas, engrosamiento del
ejéreito del crimen organizado, etc.

Marcela Turati (2012) hace el mismo recorrido que Gonzélez Villareal mencionando que el
método de las desapariciones no es novedoso, situando su origen en la guerra sucia de los afios
70 donde eran desaparecidos los opositores politicos, jovenes en su mayoria. Lo cual —segin
dice- se contrasta con los casos actuales, donde son vulnerables los varones en edad productiva
y generalmente sin filiaciones politicas.

El cruce entre el narcotréafico y el ejército reside, segiin dicha autora (sin sefialar nombres
de carteles o responsables), en mencionar que:

Quienes recorren las rutas de la desaparicion forzada en México han escuchado sobre
las casas de seguridad donde la gente dice que los narcotraficantes tienen secuestradas
a sus presas, los campos de cultivo donde los obligan a sembrar marihuana como
esclavos, las bodegas donde se concentran como mercancia en tanto deciden su
destino; las represas, tiros de mina, barriles con acidos o terrenos baldios donde se
deshacen de los cadaveres (/bid.).

Otra de las cosas que nos muestra el caso de las desapariciones, y donde hay necesariamente
participacion del Estado, es la ambigiiedad con la que se le da tratamiento al tema, empezando por
el término con el que se le denomina, y que sostiene todo un esquema institucional y burocratico
que no permite realizar una busqueda a fondo de las personas desaparecidas.

Aunque bien es cierto, en ocasiones se intenta clarificar y definir como desaparicion forzada
exclusivamente a:

El arresto, la detencidn, secuestro o cualquier otra forma de privacion de libertad
que sean por obra de agentes del Estado o por personas o grupos que actiian con la
autorizacion o apoyo del Estado, seguida de la negativa a reconocer dicha privacion
de libertad u ocultamiento de la suerte o el paradero de la persona desaparecida,
sustrayéndola a la proteccion de la ley (Juarez Rios, 2015, p.4).

Y como desaparicion arbitraria a los “tipos de desapariciones, que ciertamente son
inesperadas, involuntarias e injustificadas” (/bid.).

Esta situacion complica la visibilizacion de la existencia de la problematica, y ademas
aumenta los grados de impunidad y desatencion por parte del Estado: “La desaparicion forzada
es amparada por el Estado. Los mecanismos de la impunidad garantizan que el delito siga
cometiéndose” (Turati, 2012, p. 108).

Sin embargo, lo que resalta y no hay que perder de vista es que, aunque los aparatos del
Estado no realicen directamente las desapariciones, el grado de responsabilidad que tienen es
inimputable, pues como se mencionaba con anterioridad, las formas de desaparicion se han
vuelto complicadas de discernir unas de otras, entre la intervencion del crimen organizado y la
responsabilidad del Estado, a esto se le suma la ambigiiedad de los fines de las desapariciones.
Marcela Turati (2012) menciona que hay muchas teorias sobre el objeto que persiguen las
desapariciones:

Para engrosar los mermados ejércitos de narcos, para trabajos ilicitos forzados, para
traficar con sus 0rganos, para aprovechamiento sexual, para sacar dinero en extorsiones,
para limpiar el pais de delincuentes, para dejar a la comunidad en confusion, por
meterse con quien no debian, por estar en el lugar equivocado a la hora erronea o, a
manera preventiva, para que no engrosen las filas de algun cartel enemigo (/bid.).

Hay una sospecha, bien fundamentada, en la cual el objetivo de las desapariciones es la trata de
personas en cualquiera de sus 11 modalidades y con este tema se reabre, como en una espiral,
el tema del narcotréfico, situado en la primer década del siglo XXI. Al respecto Alberto Najar
(2012) concuerda con que la diversidad de objetivos que persigue la desaparicion forzada se
acrecienta a partir de que los Zetas, un grupo criminal formado por exsoldados de élite (mismos
que participaron en las acciones de contrainsurgencia contra las comunidades zapatistas),
quienes vivian fundamentalmente del trafico de drogas, rompen su alianza con el Cartel del
Golfo de quienes eran el brazo armado — rompimiento que comenz6 en 2003 con el arresto de
Osiel Céardenas, que implico la reorganizacion interna del Cartel del Golfo- viéndose obligados a
buscar nuevas fuentes de ingreso, entre los que se encuentra la trata de personas.

En este sentido, autores como Lydia Cacho destacan que existen evidencias de que Los Zetas
y el Cartel de Sinaloa estan directamente ligados a esas actividades. Puesto que su organizacion
comienza en el norte argentino, donde se inmiscuyeron a través de grupos religiosos que dicen
ayudar a poblaciones pobres, y llega hasta la frontera con Guatemala, donde pandilleros de la
Mara Salvatrucha se encargan de ingresar a los raptados a territorio mexicano.

Esta informacion redondea lo que El /1SS (Tourliere , 2017) encontrod: los Zetas —en su tiempo—
y, mas recientemente, el Cartel Jalisco Nueva Generacion (CING), adoptaron estrategias de
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criminalidad militarizada para conseguir sus objetivos dentro de los negocios ilicitos. Cabe
reconocer que los carteles, tratando de imponer su nombre territorialmente, su poder ante la
poblacion y su posicion ante la guerra mencionada buscaron otro tipo de comercios. Comenzaron
a cobrar la renta de suelo, que mas bien era una manera de sacar dinero a las personas a cambio
de que no les hicieran algo, la trata de personas y la venta de armas eran actividades colaterales
al narcotrafico que perjudicaban a toda la poblacion.

Ahora bien a nivel de efectos psicosociales, para Manero Brito (2016) lo que subyace en la
lucha contra el narcotrafico o la delincuencia, es una lucha contra la sociedad civil organizada.
Y muestra como esa batalla inici6 su ultima etapa después del temblor del 1985 que azoto
principalmente la ciudad de México, en donde emergié una sociedad civil organizada, capaz de
gestionarse. Los afios siguientes, el autor antes mencionado, los denomina como la decadencia
del viejo PRI y la deslegitimacién de la clase politica. La principal preocupacién para quienes
detentaban el poder era contener una sociedad civil que se organizaba rapidamente.

Se configura asi una verdadera guerra del Estado contra la sociedad civil organizada
en nuestro pais. A diferencia de otros momentos, en los que el Estado tenia como
blanco la ideologia (durante los afios cincuenta, en la estrategia anticomunista), la
organizacion (durante la guerra sucia, en el intento de aniquilamiento de la guerrilla),
ahora el impacto es en el nivel libidinal, en los vinculos solidarios, para la construccion
de una sociedad individualista, dividida y poco solidaria (Manero y Villamil, 1998,
citado en Manero 2016, p. 116).

Para lograr esa situacidn era necesario resquebrajar la generacion de vinculos asociativos,
“generar una maquina paranoide desde la cual se obstaculiza la articulacion politica de los
sujetos” (Manero, 2016, p. 116).

De esta manera, para el autor antes mencionado, el clima de terror y violencia en algunas
regiones de México corresponden a las mismas finalidades que perseguia la guerra de baja
intensidad, en donde la figura de la delincuencia realiza el papel que con anterioridad asumian los
paramilitares como instauradores del terror. Cabe hacer la puntuacion que los paramilitares, junto
con militares especializados en tacticas antiguerrilleras, se convirtieron después de la guerra de
baja intensidad en grupos delincuenciales altamente organizados. Tal como mencionan Manero y
Villamil (2007), con los regimenes militares en Latinoamérica (o en el caso de México acabados
los movimientos contrainsurgentes) y con el ascenso de nuevas democracias electorales, estos
saberes militares se fundieron en los nuevos oficios de la violencia: una delincuencia expresada
a través de formas como el narcotrafico, las bandas de robacoches, las bandas de secuestradores,
asesinos a sueldo y un largo etcétera.

Lo que se busca hacer visible al final de todo este recorrido es una conclusion simple, pero
no sin grandes implicaciones: no crimen hay organizado sin Estado que lo deje organizarse; y
es entonces un tema a discutirse el papel de las instituciones que se supone deberian preservar
la seguridad para toda la poblacion, hay que pensar ademas, ;Qué se gana ante esta situacion?
(De qué manera se articula el miedo y la inestabilidad con un control de los cuerpos y de los
sujetos? Vivimos una guerra no declarada en la que, siguiendo a Manero y Villamil (2007), todas
estas formas de violencia tienen una utilidad en tanto “amedrentan y victimizan a la poblacion,
pero no perdamos de vista: no deja de ser un terrorismo de estado” (/bid.). En este sentido, el
Estado no solo ha fracasado en detener la violencia del crimen organizado, sino que ¢] mismo la
ha gestionado como una forma de control a través del miedo y la individualizacion que genera.

Del miedo a las formas de accion

Muy a pesar de este panorama hay acciones que provienen de las rupturas, de los conflictos que
desbordan la parte naturalizada de la vida cotidiana y que propician la movilizacidon de recursos
y afectos de los actores sociales.

Javaloy (2001) dira que la teoria de los Nuevos Movimientos Sociales, aun reconociendo
la importancia de los factores organizacionales, se pregunta por el porqué de la movilizacion,
vinculando las condiciones estructurales (que Javaloy sefiala como los conflictos propios de
la sociedad posindustrial) y la reaccion de los individuos frente a esos conflictos implicaria
una reafirmacion de la propia identidad, esto quiere decir que la construccion de acciones con
incidencia en la realidad mas proxima de los sujetos dependera de las condiciones de posibilidad,
de la construccion historica que los propios individuos y colectivos van generando.

Es de resaltar también los aportes de Touraine y Melucci que el mismo Javaloy recupera.
Para Touraine las acciones de los movimientos es la lucha por la identidad, una tentativa para salir
de la situacion de inautenticidad y alienacion en este sentido. “Un movimiento social cuestiona
el modelo cultural concreto que impera en una sociedad y lucha por hacer prevalecer su propia
visién del mundo y sus objetivos.” (Ibid.).

Para Melucci, los movimientos sociales reclaman una identidad individual y el derecho
por decidir en las cuestiones concernientes a la vida privada y afectiva al mismo tiempo “los
movimientos sociales, constituyen el lugar idoneo para la construccion de una identidad colectiva”
(Ibid.).
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Desde esta linea de pensamiento se puede decir que la autonomia estaria ligada a las acciones
colectivas, mismas que ya no apuntarian a la conquista del poder del Estado y desde ese lugar
dar un ordenamiento a la sociedad que aminore la violencia, sino que apuesta a la construccion
de otro mundo posible (tal vez sin tales niveles de violencia) a partir de la potencialidad de las
acciones que emergen de y se arraigan en la sociedad (Thwaites, 2011). De esta forma el lugar de
la accion del sujeto ya no se dirige a la modificacion de las grandes estructuras y las instituciones
concretas, sino a generar practicas cotidianas, colectivas e individuales, que le permita incidir en
su realidad més préxima o inmediata.

Pensando nuevamente a nivel local -en la colonia-, para el mencionado afio de 1994, las
condiciones, necesidades y demandas (o el problema social, si lo vemos desde la ya mencionada
propuesta de Javaloy) eran otras, giraban en torno a situaciones como la instalacion de servicios
de luz, agua, obtener las escrituras de las casas y de los terrenos, los actores de la colonia dirdn al
respecto: “;Para qué nos juntamos? Para [ ...] hacer lo del beneficio de la luz, para hacer lo del
beneficio del agua. ;Para qué? [...] también para lo de las escrituras para que nos saliera mas
barato todo eso. Entonces todos nos juntamos y todos nos ibamos a lo de la comision del agua,
nos fuimos todos [...] Para que nos salieran mas bajos los contratos.”™

Segun se narra la organizacidon vecinal se reuniria semanalmente para trabajar sobre los
problemas de la colonia “aqui era de ley que tenias que venir tu a la junta.”” Al paso del
tiempo se organizaron cada vez que emergia una necesidad, de esta manera se puede decir que
historicamente se han juntado para hacer cursos de verano, clases para los jovenes, talleres para
las mujeres, espacios de arte, etc. “;Qué nos ha pasado ultimamente en la colonia? Después de
que nos organizamos y que a los nifios les pusimos cursos de verano porque en ese momento
el gobierno municipal nos invito y ya a nosotros nos capacitaron porque hemos estado en la
bola, por ejemplo, aqui mi vecina que ha aprendido cursos [...] Y ha dado después clases y ha
propuesto también clases gratuitas aqui con los vecinos y bueno pues asi estamos participando
nosotras con tal de salir adelante. Todo empieza también por las necesidades que tenemos,
;no? Necesidades economicas principalmente y después necesidades de convivir [...] Y entonces
buscamos la manera, y ya después el paso del tiempo te decia que nos hacemos viejos, los hijos
creceny ya. ;Qué hacemos? [...] cada quien en su casa encerrado y de repente otra vez salimos.
Yvolvimos a salir y nos estamos organizando lo que tu ya sabes, de que nos estamos organizando
por la inseguridad. "

4 Fragmento de entrevista semiestructurada realizada con Lucia, Carmen y Silvia el 11 de agosto de 2015.
3 Ibid.
¢ Ibid.

El caso que se narra es interesante, pues habla de como histéricamente se han configurado
las necesidades y posteriores acciones que se han llevado a cabo en la colonia, y que muestran
como hay algo que trasciende eminentemente lo econdmico: la convivencia, el aprendizaje, el
hacer comunidad. Incluso hay algo més que est4 en juego cuando se habla la inseguridad, no son
solo las pertenencias materiales que pueden ser sustraidas por las que los vecinos se organizan,
sino que tratan de reivindicar el derecho de vivir con dignidad, (de)enunciando asi la falta de
interés del Estado por responsabilizarse de lo que estd pasando en su colonia: “La gente pues
lo general no acude al ministerio publico, porque bueno se tiene esa impresion de que ellos
no hacen nada ;no? Vas, levantas la demanda y se queda ahi archivada o no investigan |[...]
decidimos buscar alguna manera [...] de que hubiera mas seguridad.’”

Ahora bien, siguiendo la idea de Cancino (2011), la nocion de imaginarios sociales nos
permitird elucidar aspectos positivos de la alteracién que producen los movimientos sociales en
la sociedad, en los imaginarios dominantes y en el mantenimiento del proyecto emancipatorios.
De esta manera, si volvemos al supuesto en el que la ciudad se configura distinta en el centro
que en la periferia, deberiamos plantearnos la pregunta ;Podria implicar que existan cimientos
de otras formas de organizaciones, alejadas de los discursos y formas instituidas de organizarse
en torno a la seguridad que se generan desde los aparatos de poder? La respuesta, aunque parezca
ambigua es si y no. En un primer momento se podria pensar que en esa produccion de otras formas
radica la diferencia entre la dimension de lo politico como forma instituida y la dimension de la
politica como forma instituyente. En el decir de Castells (2004) lo politico “designa la instancia
por la cual una sociedad trata las contradicciones y desniveles de las diferentes instancias que
las componen y reproducen, ampliandolas, las leyes estructurales, asegurando asi la realizacién
de los intereses de las clases dominantes” (p. 309), mientras que la politica “designa el sistema
de relaciones de poder [...] se entiende por poder la capacidad de una clase social para realizar
sus intereses objetivos especificos a expensas de las otras” (/bid.). Siguiendo esta definicion, los
programas como Ciudad limpia, ciudad segura (que en el fondo buscan embellecer y aumenta la
plusvalia de las zonas céntricas como parte de un plan de neoliberalizacion de la ciudad, en el que
la ciudad misma se vuelve una mercancia), se contrapondrian a las formas de accion que llevan
a cabo los vecinos para resguardarse de la inseguridad. Estas alternativas apelan a los intereses
particulares de los grupos, y estan dadas por su necesidad particular que poco, o nada, tienen que
ver con el discurso de mostrar a Querétaro como una ciudad segura, al contrario, se organizan
ante una realidad que los desborda.

7 Fragmento de entrevista semiestructurada realizada a Gerardo, el 12 de agosto de 2015.
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Sin embargo, y a pesar de que pueda ser atractiva la idea del centro y la periferia, lo que el
analisis institucional nos ha mostrado es que esta idea es falsa, pues por més alejada que este la
colonia -en términos reales o simbdlicos- del centro, existe una transversalidad del poder en el
que se desdibujan los limites del centro y la periferia y donde las acciones tendran necesariamente
que ver con el Estado, que atraviesa todas las formas de organizacion. De este modo la dificultad
con la que se encuentran los intentos de emprender practicas autondmicas en la ciudad radica en
estar siempre bordeando entre el Estado y la concrecion de formas autonomas a él.

Entonces, pensando en esta situacion podria ser comprensible el sincretismo que se presenta
en la organizacion vecinal, en donde confluyen tres elementos en esencia contradictorios: trabajar
desde el dispositivo asambleario, combinado con la utilizacion de tecnologias para el resguardo y
operando desde la vigilancia a otros. La asamblea podria entenderse como un dispositivo propio
de movimientos como el /5M, que busca una forma de asociacion “a través de la cual se imagina
y practica una ciudad distinta y se experimenta con nuevos modos de politica” (Estalella y Corsin,
2013, p. 1), también es el dispositivo de colectividades que apuntaban a la autogestion, por ejemplo
la experiencia de Argentina y las fabricas recuperadas en donde las asambleas posibilitaban el
surgimiento de “otros espacios que se organicen de forma horizontal y auténoma” (Gradocero
2003, p. 3), espacios de autoorganizacion especifica surgidos a partir de actividades concretas.

Por su parte, la implementacion de fecnologias se mostraria contraria a la posibilidad
de reunirse y de toma acuerdos colectivos, pues implica una separacion del mundo exterior.
Pareciera entonces una accion regida por el principio de equivalencia en la que en tanto no se
tiene la posibilidad de encerrar (en las cérceles, por ejemplo) a los peligros de afuera se opta por
encerrarse a uno mismo en el terreno seguro del espacio privado. Hay que hacer una precision,
cuando se habla de tecnologias se incluyen todas las maneras de equipar el domicilio, la calle
y la cuadra, desde las formas mas simples como los barrotes de metal en puertas y ventanas,
las puertas altas que no dan entrada a las miradas externas, hasta situaciones mas complejas y
que implican un gasto econdémico como el uso de videocdmaras y chicharras (timbres de alerta)
que servirian para avisar si esta sucediendo algo raro en la calle. Estas tltimas tecnologias de
resguardo cumpliran ademds un papel importante en la tarea de vigilancia, misma que no deja
de tener un costado ligado al poder (cuestion a la que Foucault le dedico brillante y exhaustivo
estudio).

El siguiente fragmento de una entrevista puede dar cuenta de como se ha ido construyendo
la implementacion de las tecnologias de resguardo y vigilancia: “Pues si, nosotros cuando
llegamos aqui pues era una zona muy muy tranquila porque de hecho la mayor parte de las
casas no tenian reja ni barda, eran asi las casas, se comunicaban de un lado a otro [...] luego
uno fue viendo la forma de que fueran mas seguras las casas ya que empezo a haber algunos

problemillas de inseguridad y pues [...] de un ario y medio hacia atras se vinieron dando pues
si, eventos de inseguridad casi diario, cuando no te enterabas que a los vecinos ya les habian
robado el espejo de su carro, el estéreo o que habian intentado inclusive meterse a su casa, fue
cuando unos vecinos y yo platicamos jno? de esta situacion y bueno pues es algo ya es algo
preocupante ;no? Porque era casi de diario que se sabia de problemas [...] Lo que decidimos
fue que hacer una junta para pues [ ...] informar [ ...]. Estabamos pensando pues hacer algo para
que bajara la delincuencia y pues se opto por tener un sistema de camaras para cubrir las tres
calles que es Santiago de Talamanca, Santiago Istapa y Santiago.™

Hay que mostrar ademés que existen en la zona formas de organizacion que sin estar
vinculadas, operan desde un esquema de seguridad similar al descrito anteriormente.

Tal es el caso de una organizacion denominada Vecinos Unidos al Pitazo, que al ubicar a
alguien sospechoso en sus calles avisan por medio de un silbato a los otros vecinos, mismos que
salen a detener a la persona y derivarlo a las autoridades: “no les hacemos nada, nada mds lo
agarramos, no lo vayamos a matar y sale peor.””

[Esta organizacion puede jactarse de haber detenido a] Dos sujetos que intentaron
atracar a transeuntes asi como a negocios [...] Los enardecidos vecinos, sorprendieron
‘infraganti’ a los dos malosos de quienes se aseguro, que ya son conocidos en el bajo
mundo de la delincuencia e incluso, trascendid, que uno de ellos estuvo preso 21 afios
por el delito de homicidio (ADN, 2014, parr.2).

Una propuesta de intervencion

Lo interesante quizds sea pensar por qué no hay una unidén o correspondencia entre luchas
similares, sobre todo pensando que estos grupos organizados surgen en la misma zona. Esto nos
lleva a preguntarnos sobre el papel de la identidad generada en la accion colectiva, jhasta donde
esa identidad, al desbordarse, genera una cohesion que no observa sino los propios problemas
de la colectividad? Podria ser solo una hipétesis, sobre todo si comprendemos que para Touraine
hay dos tipos de individualismo: el que tiene que ver con una desocializacién y un segundo tipo,
el ya mencionado comunitarismo que podria parecer contradictorio pero que consiste en “un tipo
de organizacidn social en donde todos se definen por la misma identidad, la misma subjetividad,
las mismas creencias” (Touraine, s.f., p. 46).

8 Fragmento de entrevista semiestructurada realizada a Gerardo, el 12 de agosto de 2015
Entrevista informal realizada a Mariano el 19 de agosto de 2015
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Otro supuesto seria que debido a las condiciones de la zona, entre las que destaca la
alta densidad poblacional, el establecimiento de relaciones que se puede producir es solo con
las personas mas cercanas en términos geograficos; y en tal sentido las problematicas que se
comparten y se buscan resolver solo pueden ser tratadas con estos actores.

Cualquiera que sea el caso, esta situacion se corresponde también con al tema de los jovenes,
para quienes las condiciones de posibilidad ante la violencia son distintas a las de la asamblea
de vecinos. Primero, en tanto que muchos de los asistentes a dichos planteles no son residentes
de la colonia, situacién que merma su posibilidad de tener una organizacidon estructurada y
con ello el establecimiento de redes comunicacionales y solidarias mas duraderas. La segunda
cuestion tendria que ver con la falta de recursos materiales para la implementacion de tecnologia
de cuidado como lo hacen los vecinos de la colonia.

Desde esta ldgica se puede dar cuenta que el camino es otro para generar acciones desde las
que se hagan frente a la violencia. Hay que recordar, en primera instancia, que la construccion
del problema social, el campo de visibilidad que tienen los jévenes es distinto al de los adultos.
Para los jovenes lo que estd en juego es literalmente su corporalidad, desde ahi ellos y ellas
deben construir su lucha por la dignidad, a vivir sin la amenaza constante de ser levantados o
secuestrados. “Vivo por la Arqueles Vela, a varias chavas las han secuestrado aqui por esta
zona, mds o menos la calle a un lado de Aurrera por ahi es donde se llevan a las muchachas. Se
las llevan coches, sefiores o luego las violan. "’

La complicacion en este caso es que, por las condiciones ya mencionadas de la poblacion
habia una suerte de impotencia, de no poder hacer nada, una pequena pero significativa muestra
de lo que Castoriadis (2006) denomina el conformismo generalizado, en donde pareciera que la
produccion de nuevas significaciones imaginarias estd vedada y entonces, se piense lo que se
piense, nada podria incidir en la problematica: “Llamar a la policia no es una opcion buena,
porque tanto la policia como el gobierno es corrupto, se tardan, no es factible [...] El gobierno
lo tiene comprado todo [...].”" Ante la posibilidad de una accidon directa los estudiantes
mencionaron: “si alguien se llega rebelar lo mandan matar.”’’? Del mismo modo, intentando
recuperar la idea de las acciones cotidianas una propuesta que surgi6 fue el acompafiamiento
mutuo a lo que se respondio por parte de los estudiantes: “Es lo mismo ir solo que acompariado,
pensarian mds en hacerles algo a las chicas, porque van en bolita. "

0 Grupo focal COBAQ 17 el 1 de octubre de 2015 como parte del diagndstico realizado en la zona
! Taller de Intervencion realizado en la secundaria Arqueles Vela Querétaro en 2016.
12 Taller de Intervencion realizado en la secundaria Arqueles Vela Querétaro en 2016.
BTaller de Intervencion realizado en la secundaria Arqueles Vela Querétaro en 2016.

Justo a esta nocion del conformismo generalizado y la insignificancia se contrapone el
concepto de autonomia, mismo que desde Castoriadis (2006) debe entenderse como un proyecto
individual y colectivo en tanto “su realizacién no depende mas que de la actividad lucida de
los individuos y de los pueblos, de su comprension, de su voluntad, de su imaginacion” (p. 19).
Para poder ser parte de este proyecto de autonomia es necesario participar en la institucion de la
sociedad, sin embargo, como el mismo Castoriadis (2006) lo dice “este estado de cosas presupone
cambios radicales en las instituciones actuales” (p. 20). La idea de autonomia entonces apuntara
a ““crear instituciones, que interiorizadas por los individuos faciliten lo méas posible el acceso a su
autonomia individual y su posibilidad de participacion efectiva en todo poder explicito existente
en la sociedad” (Castoriadis, 1990, p. 137, citado en Thwaites, 2011, p. 161).

Justamente para trabajar en esa nueva produccion de imaginarios que apuntaran a la
autonomia se construyo el proceso de intervencion en el que fueron participes los estudiantes de
ambos planteles educativos.

La intervencion es un proceso complejo, es por eso que Carballeda (2010) hace un
seflalamiento para advertirnos que cominmente se presenta este proceso de manera estandarizada,
a través de manuales de procedimientos o disefio de estrategias generales orientadas a poblaciones
construidas en forma homogénea o ideal. Estas estrategias no lograrian abarcar la envergadura
de las problematicas sociales que demandan intervencion social. Para evitar esta situacion se
compartié el posicionamiento del que Cuanda (2013) hace mencion

La creacion de autonomia, finalidad de toda intervencion éticamente fundada —si
seguimos a Castoriadis- no aspira ni al apuntalamiento de identidades, ni a la fijacion
de una totalidad cerrada de los procesos sociales. La intervencidn tiene como unica
alternativa ética el acrecentamiento de la autonomia de los sujetos sociales en un
campo instituido (p. 180).

En este sentido, los talleres buscaron dar cuenta de los actores inmiscuidos en la problematica
que atravesaba la colonia, los lugares que ellos consideraban como de riesgo y la generacion de
practicas que, desde lo cotidiano, apelaran a la seguridad colectiva, esto pensado como el inicio
de la produccion de nuevas significaciones que buscan instituir otras formas de relacionarse con
su entorno y con los otros.

De esta forma -después de un reconocimiento de actores y situaciones- los estudiantes
llegaron a la idea de que las calles son nuestras y que de alguna manera si ese espacio publico se
dejaba solo era mas factible que se ocupara para cuestiones que los mismos estudiantes ya habian
seflalado (violaciones, levantones, etc.). Por esta razon, las propuestas que se esbozaron y que se
podian llevar a cabo desde su situacion especifica fueron:



LO QUE EL MIEDO NOS DEJO

® Ubicar rutas alternativas en la colonia y caminar por diferentes espacios (variar las
rutas)

® Avisar a las mujeres que no son de la colonia por donde no pasen
® Comunicar donde hay baldios

® Ayudar a la persona a que pueda pasar por las calles, prendiendo la luz de tu casa, asi
como el

® Acompafiamiento mutuo camino a casa.

Como se puede ver y pensar, el proceso de la construccion de autonomia es largo, y creer que
puede cubrirse en unas pocas sesiones de talleres es una falsedad y somos conscientes de ello.
Hay que afiadir, ademas, como factor, el poco tiempo dispuesto por parte de las instituciones
educativas para la realizacion de las sesiones.

A pesar de esto el simple hecho de ver la realidad desde otro lugar, lejos de la impotencia 'y
la sensacion que atraviesa el cuerpo -de no poder hacer nada- es un avance en la construccion de
otras condiciones de posibilidad que los y las jovenes deberan elaborar.

Para cerrar, se debe comentar que se vuelve necesario poder observar las distintas luchas
individuales y colectivas que se abordan desde la cotidianidad que reelaboran la dignidad de
vivir, luchas que quizas no se enuncien como tal para los actores, pero que estan ahi, latentes ante
un Estado que ha dejado de atender nuestras necesidades comunes.
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b Me gusta esta pequena ciudad singular y un poco triste
que vive de la pesca lejana, la mas peligrosa.
Las familias saben que se mantienen de los azares de esta loteria,
de la vida y de la muerte de los hombres. 3

El mar(1861)
JULES MICHELET

Iniciacion y ritos de pasaje

La gente que se desarrolla en la mar —y ecosistemas de marismas: lagunas costeras, bahias,
estuarios- es quien ha inspirado la presente etnografia, dedicada a mostrar tan solo una parte
de sus historias, sus trabajos, creencias, cosmovisiones ¢ identidades en altamar, en sumo,
su cotidiano y el culto a los muertos en socioambientes maritimos. De algun modo, el lector
encuentra en esta etnografia un tema poco explorado por las disciplinas sociales, y menos atn
por la antropologia. La relevancia de esta breve etnografia radica en la importancia que tiene la
pesca riberefia o artesanal, el culto y la relacién magico religiosa que entablan los pescadores con
sus aguas: lagunas, esteros, rios, riachuelos, ojos de agua, océanos, litorales.

Si bien los estudios antropologicos e historicos que versan sobre pescadores posen una
tradicion, muchos otros son pocos y recientes, mas aun si se profundiza en la vida ritual y
ceremonial de estos; cabe sefialar que los rituales en México -y en general- de las antiguas culturas
prehispénicas y las culturas indigenas son muy complejos, por lo tanto definir su naturaleza y
su heterogeneidad en el contexto actual del mundo requiere una investigacion aparte. Alfredo
Lopez Austin (1995) da un marco conceptual para entender el ritual, de forma amplia:
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Préctica fuertemente regulada que se dirige a la sobrenaturaleza. Es una ceremonia
compuesta casi siempre por elementos rituales heterogéneos que estan encaminados
a un fin preciso, lo que da a la ceremonia unidad, coherencia y, generalmente una
secuencia ininterrumpida (Lopez-Austin, 1995, p. 34).

Austin expone en sus trabajos que los rituales pueden ser colectivos o individuales, pero
siempre establecidos por las costumbres (normatividad cultural) y la autoridad de la sociedad.
Como bien sabemos toda creacioén, descubrimiento, invencidén, conocimientos y técnicas se
transmiten de generacidon en generacion por la via oral; ya sea esto ultimo por medio de mitos,
mediante leyendas, cuentos, fabulas, adivinanzas, paremias y otros relatos, es que los mayores
realizan el trabajo de socializar el conocimiento. La oralidad en los municipios de Cabo Rojo
son una forma de aprendizaje muy caracteristica, el ejemplo y el trabajo en las comunidades
son considerados los medios mas eficaces para la transmision generacional de la cosmovision.
Es importante sefalar que en la zona el hombre pescador esta permanentemente aprendiendo y
ensefiando, esto tltimo evidenciado en el conocimiento y culto que del entorno natural salvaguarda
y posee, lo cual le sirve para desarrollar sus medios y procedimientos, orientados a la produccion
de bienes y servicios.

Como lo senala Clifford Geertz (1987) en el trabajo La Interpretacion de las Culturas, el
rito contiene las ideas més generales de orden de una comunidad, y va a influir de forma directa
en el Ethos y en el Habitus de los pueblos, esto es en el tono, el caracter y la calidad de su vida,
su estilo moral y estético, la disposicién de su dnimo, en resumen, influira en la actitud de un
pueblo ante ¢l y ante el mundo. Consideramos que “el ritual reproduce la obra de los dioses”
(Eliade, 1998, p. 65) por ello todo simbolo y ritual derivan de la experiencia primaria del espacio
sagrado. Como ya se ha mencionado, en Cabo Rojo existen diversos tipos de rituales (ritos de
intercambio y comunion, de afliccion, de fiestas, festivales, de abstinencia, politicos, de pasaje,
de recibimiento, etc.) cada uno persiguiendo un fin y cumpliendo a su vez dichas funciones;
obviamente no es posible tratar aqui todas y cada una de estas categorias de la accidn ritual. No
obstante, nos interesa destacar la diversidad de rituales y sus particularidades, principalmente
los rituales de paso o de iniciacion (rituales de separacion-transicion-e incorporacion), los cuales
van a cumplir cierta funcién: la de la separacion del individuo con su antiguo status, es decir, se
agrega al individuo a un nuevo status (deberes y derechos).

De acuerdo con Rodrigo Diaz (1998) en su trabajo Archipi¢lago de Rituales, se da una

separacion, un margen y una agregacion, es decir, en los rituales de paso existe cierta liminalidad,
esto es porque el individuo asume obediencia, silencio, pasividad y sumision, en otras palabras,

Veracruz Region Huasteca Alta

o \

- Mapas de Ubicacion Huasteca Veracruzana y Zona Cabo Rojo. Fuentes: Google Maps. / Google Earth

e

S S

i ¥

se acepta el ritual y su funcion. En Zona Cabo Rojo, al norte de la Huasteca Alta Veracruzana?®, dichos
rituales de iniciacion estan exclusivamente referidos al trabajo en el mar, la pesca.

Durante nuestras estancias de campo e investigacion en los afios 2012, 2013, 2014, 2015 y
2016; hemos documentado que cuando los jovenes de 10 a 15 afios se quieren dedicar a la vida
publica y productiva de las villas de pescadores de la zona, se llevan a cabo todos los preparativos
para dar inicio a este tipo de rituales. En trabajos anteriores (Reynoso, 2010) hemos narrado ya los
tipos de rituales de iniciacion que se practican en la comunidad costera de Tamiahua, municipio
de Cabo Rojo, estos rituales son compartidos y practicados a nivel regional, es decir, todos los
pescadores de Cabo Rojo inician de forma semejante a sus jovenes, ya sea que se vayan a dedicar
a la pesca en la laguna o en alta mar, ambos son iniciados y presentados ante la naturaleza donde
compartiran horas y de donde proveeran a sus familias; cabe sefialar que cada uno de los rituales
de iniciacion en la pesca (laguna-mar) tienen su propia logica y caracteristicas particulares, sin
embargo, pese a las diferencias, encontramos simbolos similares que estan inmersos en una

’La zona geografica y culturalmente delimitada llamada Cabo Rojo, esta ubicada en la Huasteca veracruzana, en la parte
oriental del pais, al noroeste del estado de Veracruz —donde hemos realizado una ardua investigacion de campo en los ultimos
5 aflos (2012 a 2016)- estd integrada por 11 de los 203 municipios en que se encuentra dividida la entidad. Limita al oeste y
al sur con el estado de Hidalgo, de igual forma colinda al sur con el estado de Puebla en su parte mas oriental, al norte y este
con diversos municipios del propio estado. Cabe mencionar, que estos ecosistemas de marismas, son considerados como los
mas productivos de la biosfera, ya que hoy dia estdn sometidos a una intensa explotacion por la diversidad y complejidad
de sus recursos biologicos y minerales y por su potencial turistico. Estos ecosistemas son de una enorme complejidad tanto
natural, como cultural, y por tanto susceptibles al deterioro y transformaciones, provocados, entre otras cosas, por la falta de
gestion de sus recursos renovables, la contaminacion y la marginacion social de las poblaciones que derivan se subsistencia
de la pesca, la caza y la recoleccion.
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misma cosmovision, esto es, aceptar una forma de vida que después se consolida, es decir; la
integracion social de los jovenes a la pesca en Cabo Rojo, no se puede concebir sin un ritual
propicio y sus continuidades, en este sentido, la alianza mas elemental entre religion y codigos
politicos culturales y normativos en las localidades de la zona, viene dada por los rituales de
iniciacion. De resumida forma presentamos los rituales de iniciacion en mar y laguna.

Iniciacion en la mar: Este ritual consiste en llevar al joven candidato a lo lejano
del océano —de 15 a 30 brazas mar abierto- alli rodeado de mar inicia el ritual. El
lugar es elegido por el especialista, el curandero o el brujo acompafante, de igual
forma lo acompafan sus padres y un conocido, que va a cumplir el rol de padrino
o testigo del acontecimiento, quien previamente ha construido un collar de conchas
y caracoles que otorgara al final del ritual al joven pescador. El brujo lleva consigo
ciertas yerbas® previamente preparadas en un recipiente, las cuales unta en el pecho
del joven, frotando y diciendo: “fe entrego a este hijo tuyo, ahora se unira contigo y
le daras de lo tuyo”, después de esto, el padre corta con un anzuelo la palma derecha
de la mano del joven en forma horizontal. La cortada en ocasiones es profunda y el
sangrado es abundante, al mismo tiempo que sucede esto, el padre toma la mano y
derrama la sangre en el mar, esparciéndola en ¢€l, el joven debe aguantar el dolor y la
molestia. Finalmente el brujo dice: ahora ya eres parte de la naturaleza y cumpliras
como hombre con tus quehaceres, el padrino o testigo acude con el joven a quien su
madre le limpia y le lava la grotesca herida con agua del propio mar, y le coloca el
collar que le ha construido, lo pone en su cuello y dice: “recibe estos caracoles que te
protegeran estan bendecidos por el mar y la tierra, limpiados por el viento ™.

Asi, dando las gracias a los presentes terminan el ritual, el joven se ha convertido en
pescador de mar y hasta el término de su vida se dedicara a ello. De esta manera se
inicia la vida de un pescador de mar, ahora se enfrentard y aprendera las artes de pesca,

3La resina de copal estaba muy extendida por el territorio en la época prehispanica en México. Las comunidades maritimas
de esta parte del Golfo la utilizan atin por sus beneficiosas cualidades para rituales, usos terapéuticos y medicinales. La forma
de uso tradicional es a través del sahumado de la resina, sobre brasas o carboncillos, en una copalera. El humo se usa con el
fin de purificarse, sentirse protegidos y bendecidos. Los nativos explican que el copal es una conexion directa con el medio
circundante, el humo de la resina es tan poderoso que puede ampliar los estados de conciencia. Se usa también Romero; es
una de las hierbas mas antiguas relacionada con las artes magicas en el México antiguo. Se utiliza especialmente para la
atraer buena suerte; los especialistas rituales de Cabo Rojo sefialan que éste tiene propiedades limpiadoras y purificadoras, su
quema despeja energias negativas, y siempre se le usa antes de realizar cualquier magia. También se emplea Laurel, una hierba
protectora y de purificacion por excelencia en las antiguas culturas mesoamericanas, se la lleva como amuleto para repeler el
mal y las fuerzas negativas; los ceremonialistas maritimos mastican sus hojas para inducir un estado profético, generando un
estado de amplia conexidn con la naturaleza, para poder escuchar sus mensajes, aseguran.

por medio de la observacion analizara con cautela cada acontecimiento del mundo que
lo rodea, alimentara a su familia, vendera desinteresadamente sus productos, mostrara
a sus hijos el camino hasta iniciarlos en la pesca y orientara sus vidas, ahora es un
hombre, un pescador de mar (Notas de Campo, 2014).

Iniciacion en la laguna: A los jovenes que desean integrarse en la vida productiva de
la pesca en la laguna, se les lleva a confesar con el sacerdote local dias antes, con la
finalidad de que se presenten “/limpios de ideas malignas” ante la clara naturaleza de
la laguna; puesto que la idea que poseen este tipo de pescadores de ella es de pureza
y claridad, la laguna recibird al joven limpio al igual que ella, pues es necesario,
dicen los pescadores, “para poder unirse a ella”. El ritual inicia desde que el joven
se confiesa ante el sacerdote catdlico, una vez realizado esto se parte hacia el corazén
de la laguna, esto pasando la isla del Idolo y la isla del Toro, una distancia bastante
extensa es la que recorren, pues en esta parte de la laguna la pesca es nula. El paisaje
solo se usa para los rituales, esta sacralizado, no se pesca alli, s6lo se ofrenda y se
rinde culto; y en esta parte de la laguna es donde se puede averiguar todo lo que ella
posee y ofrece a los hombres, es la parte donde se hace més ancha, mas profunda,
y en donde se contempla y entiende la tranquilidad caracteristica de este tipo de
pescadores, es aqui en este lugar secreto, apartado, lejano, donde toma vida este ritual.
Después de dos a cuatro horas de recorrido nos acercamos al lugar sagrado de la
laguna, una vez alli el brujo o curandero, los padres del joven candidato a pescador
y acompafiantes (padrinos) se ponen de pie, se apaga por completo el motor, se ancla
el bote, el equilibrio es necesario, la alegria de los presentes se hace notar, el paisaje
natural, roba la mirada y se pierde entre tanta agua, lejanos islotes, lejanos mangles,
las aves pasan y sobrevuelan el bote. Pareciera ser que todos los seres vivientes alli
presentes se acudieran al ritual y participasen en ¢€l, la naturaleza que se exhibe brinda
tranquilidad, el pensamiento viaja, se olvida de pronto por que vinimos hasta aca,
pero el brujo como un guia acude a nosotros y nos pide atencion, pues el ritual estd a
punto de iniciar. El joven se desnuda, mientras los padres se ponen sobre cuclillas en
el bote, siguiendo las palabras del brujo quien dice: “fe hemos traido a esta persona,
pura de corazon para que sea recibida por tus claras aguas, para que pesque aqui y
lo protejas”, después es untado en la cabeza y manos de restos de pescado, los cuales
son traidos y lavados antes por la madre del muchacho; y como si fuese un anzuelo
impregnado con el aroma y restos del pez muerto en cabeza y manos es arrojado a la
laguna por el brujo, nadando y pataleando en lo profundo de la laguna, casi a punto de
ahogarse, mientras los padres espantados sin poder intervenir repiten junto al brujo:
“tomalo aqui y comprueba que es puro, ahora ya es parte de ti y vendra a visitarte y
a pescar del diario, todos te agradecemos”, después de esto se saca rapidamente del
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agua al joven que en ocasiones yace agotado y casi ahogado, lo reciben sus padres a
punto de llanto le secan y lo abrazan, la sonrisa vuelve a ellos, lo duro ha pasado, el
brujo lo felicita, y es hora de reir, y contemplar de nuevo la naturaleza, se cree que una
vez en el agua el joven debe luchar solo y sobrevivir. Cuenta la gente que han ocurrido
casos en que el joven se ahoga y se hunde en la profundidad de la laguna, creyendo
que éste no estaba puro de pensamiento, por ello la importancia de confesarlo con un
sacerdote (Notas de Campo, 2015)

El pensar del pescador de la zona Cabo Rojo, parece seguir la cadena que va de la realidad,
pasa por el conocimiento, se acumula en el saber y retorna sobre la misma realidad s6lo que
esta vez ritualizada, impregnada de magia. Al presenciar estos rituales, pareciera ser que todo
el acervo cultural de estas personas y su capacidad radican en la utilizacién de una funcion
mental-espiritual que nuestro estilo de vida occidental no acostumbra utilizar. Como se dilucida
en las descripciones, las metas de dichos rituales, expresadas en palabras ocultas o en simbolos,
estructuran las relaciones durante cierto periodo temporal. Podemos notar también cémo se vive
una experiencia, cOmo se “pasa”’, como se “atraviesa”, o como lo diria Turner (1988) estas
“experiencias formativas transformativas’que experimentan los jovenes pescadores de la region
huasteca, son una secuencia de eventos externos que se distinguen y se aislan, para dar paso a
nuevos modos y formas de vida. En este caso, hemos podido observar que estas “experiencias
formativas”(Turner, op. cit.) son altamente personales, sin embargo, son legitimadas por una
colectividad, ya que el ritual muestra a los jovenes lo que se puede decir, lo que se trata de
mostrar y ensefiar, en este sentido es eficiente la relacion estructurante de la cultura local que
expone en su trasfondo. Asi, el ritual transmite y comunica las cosas y los simbolos que de otra
manera serian dificiles y hasta imposibles de mostrar.

Estos mismos rituales nos fueron relatados por un pescador nativo, “Tony” de tan sélo 15
afios. El asegura que la sensacion de yacer unos minutos bajo el agua transparente de la laguna
es de terror, no importando lo mucho que se sepa nadar la laguna te absorbe, “te prueba’ dice
“Tony”, por ello el hecho de untar restos de pescado en cabeza y manos. Cuando la laguna te
acepta “sientes que desde las profundidades te empujan y sales, y ya estan las manos de tu
familia secandote y ya respiras”. Se cree ademas, que los restos que se untan son para bendecir
la cabeza, el pensamiento y contar con inteligencia para aprender de la naturaleza y ser prudentes
con ella, de igual forma las manos, pues con ellas se sacara de la laguna el alimento para su familia.
Afirma “Tony ” que después de salir de la laguna la naturaleza, el medio se vive diferente: “cuando
sales sientes que ahora los pajaros, el viento, la tierra, la propia laguna, la marea, y los arboles
lejanos te llaman y te dicen cosas, como si cobraran vida”. Es este ritual de iniciacion el que
abre las puertas alpescador de laguna para ser “focado ”, inspirado, sensibilizado, concientizado,
sobre el medio en el que vive, ahora ya es pescador, ahora puede entablar un dialogo con la
naturaleza (Notas de Campo, 2016).

Podemos dilucidar también, como los rituales de iniciacion cumplen en su estructura y
funciones simbolicas: 1) la revelacion, un parte de los misterios son revelados; 2) el misterio,
y 3) una forma de comportamiento para antes y después del ritual (Van Gennep, 1986). En
este sentido, vemos que los rituales separan al individuo del grupo al que pertenecia, con lo
cual se adquieren diferentes responsabilidades, derechos y obligaciones (roles y estatus), el de
ser pescador. Podemos ver también, como estos rituales poseen un sentido vivido y un valor
simbolico para sus actores y testigos, implicando la puesta en juego del cuerpo y cierta relacion
con la naturaleza /paisaje sagrado (Sistemas Bidticos Rituales). Asi, después del ritual, se cumplen
dos funciones vitales inmersas en la cosmovision del pescador: 1) percibir las formas de accion
sobrenatural sobre el mundo, y 2) alcanzar un efecto o mantener un estado en el mundo por
medio de la afectacion del poder sobrenatural (Lopez-Austin, op.cit.)

Al mismo tiempo en estos rituales de paso, podemos ver segiin Van Gennep (1986) como
se definen y negocian las ideologias en competencia dentro de las estructuras de poder del grupo
sancionador, a partir de lo cual se exploran relaciones entre actividades rituales y vida social. Asi,
el convertirse en pescador, se ha cristalizado como un ritual de paso en Cabo Rojo, no solo por que
cubre ciertas cuotas de sacrificio propios de los rituales de transicion (iniciaticos) como pruebas
de riesgo o muerte, sino ademas por significa el reacomodo de hombres con ciertos atributos,
valores, y significados en la escala social del grupo. Es necesario mencionar en esta parte, que
muchos de los rituales de iniciacion en la pesca en Cabo Rojo, terminan tragicamente en muertes.
Los nativos y familiares de los jovenes siempre atafien este hecho desafortunado a que “el joven
no era limpio de corazon y por ello el mar o laguna no lo acepto, murio ahogado”. Lo anterior
informa sobre sucesos que pueden suscitarse en las practicas iniciaticas, pues al sumergirse en la
laguna a cierta profundidad sin flotadores, los pequefios jovenes yacen pataleando y aguantando
la respiracion. En platicas con limnologos* especialistas en la zona, estos informan que existen
“en el corazon de la laguna’ remolinos internos y cruces entre corrientes marinas,por lo tanto
la presion jala a los pequenos al fondo de la laguna y muchas veces no pueden salir, el ritual no
se completa y después de unos minutos sacan el cuerpo ahogado del pequefio joven, la familia se
vislumbra triste y agobiada, se retira del sitio.

En el caso de los rituales de pesca en el mar, las tragedias también suelen existir. En 2011,
en una visita de campo en la comunidad de Majahua, encontramos un grupo de 6 adultos de 40

*Es la rama de la ecologia que estudia los ecosistemas acudticos continentales (lagos, lagunas, rios, charcas, marismas y
estuarios), las interacciones entre los organismos acudticos y su ambiente, que determinan su distribucion y abundancia en
dichos ecosiste
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a 50 anos de edad, 3 de ellos no tenian el brazo derecho, al aumentar la confianza de la charla
y al explicar del porque estabamos ahi, los sefiores nos compartieron sus experiencias del por
qué la falta de su extremidad derecha. Los tres coincidieron en sus experiencias inicidticas en
la pesca; al ser cortados con el anzuelo en su mano derecha, después de unos dias de suscitada
la iniciacion, se les infectd la mano, cayendo gangrena en su extremidad se les amputo el brazo
entero, nunca pudieron convertirse en verdaderos pescadores, “el mar, no los acepto”, aseguran
ellos. Pese a que pensemos que después de haberles practicado la profunda cortada ritual en la
mano, los cuidados de higiene que ellos debieron tener quiza no fueron suficientes y por ello
se les infectd y gangrend la extremidad, y a la poste el brazo entero, ellos atafien tal hecho, a la
triste realidad de no haber sido aceptados por su “padre el mar” para laborar en las aguas como
los demas pescadores. Dilucidando los sucesos trdagicos anteriores, los rituales de iniciacion
quedan truncos, no se completan y la sancion social es aplicada, pues la familia y vecinos de la
comunidad ya no los miran como verdaderos pescadores, sino mas bien solo como proveedores
con un “éxito” moderado e incluso “mediocre”. Asi es el trato del pescador que no logra su
objetivo, sin embargo conforme pasan los afios, es reintegrado a la sociedad y reconfortado, por
estar vivo “sano y salvo” pues los riesgos de pescar con un solo brazo son muchos y la practica
de sus artes se vuelve mas complicada.

Dicho esto, podemos sefialar que cada accidn ritual tiene sentido en tanto que esta
relacionado con un orden colectivo, la interpretacion particular de cada accion se entendera
entonces, como la parte de un todo (Oseguera, 2008). Por ultimo, mencionar que consideramos
el mundo ritual en Cabo Rojo; como una expresion del conocimiento tradicional, la puesta en
practica del saber magico religioso, una especie de mixtura de elementos practicos, magicos y
religiosos (Oseguera, op. cit.). A continuacion mostraremos que el trasfondo de estos sucesos, es
que las tradiciones en Cabo Rojo se mantienen y resisten al cambio. El mundo de lo sobrenatural
domina de tal modo que la mente indigena donde quiera que se encuentre, estd llena de magia y
pensamiento religioso que rodea su existencia, por ello la importancia de las ceremonias ritos y
deberes magico-religiosos que le permiten estar en buenas relaciones con todos los demas seres
vivos y su medio circundante; para ello presentamos los hechos que sucintan el Dia del Pescador.

Dia del pescador: “Animas que van y vienen... espiritus que navegan”
Las festividades en Cabo Rojo tienen un contenido catartico, es decir, son parte de una te-

rapia colectiva para resolver estados de angustia, descontento con los vecinos, preocupaciones
familiares, etc; mediante ellas se realiza un desfogue emocional, ya que los hombres y mujeres

i 1 chance icencia”, 1 1 1vi inari
dejan la rutina para darse “ch ”l ” permiso y realizar actividades extraordinarias no
permitidas en la cotidianidad.

Al respecto, un pescador nativo sefialaba que “los dias de fiesta dejamos el trabajo y
el aprendizaje en la mar y nos dedicamos a disfrutar de todos los gestos y momentos en que
podemos convivir y sin los cuales la vida no seria humana”. Después de ello se retomara la vida
en la rutina diaria, pero ahora relajados, sin efectos de las angustias, con una sonrisa, con energia
y ganas de trabajar y mirar nuevamente al mar; aqui es donde se comprueba la eficacia de la
festividad y de los rituales en esta zona de la Huasteca. Entre estas variadas actividades es que
destacamos las mas consideradas para los pescadores y familiares de la zona Cabo Rojo y sus
municipios: el dia del pescador y el dia de muertos. A continuacion exponemos los rituales mas
importantes que se realizan en estas dos fechas.

El dia del pescador en Cabo Rojo tiene su ocasion el dia 25 de junio y posee una carga mitica
entrafiada en su herencia cultural. Es una festividad popular que a simple vista se vislumbra
de carécter profano, sin embargo, estudiando su trasfondo encontramos otros elementos que
favorecen y resaltan la particularidad cultural y simbolica de la cosmovision de estos pescadores
y de su vida ceremonial, con respecto a su “labor sagrada’: la pesca. Junio es el mes donde
la pesca es importante ya que no solo la mar estd calma sino que ademads los peces abundan.
Desde abril hasta agosto se saca del mar peto, huachinango y cazén. En la laguna se saca ostion
y mojarra pequefia. Las embarcaciones que salen por la mafiana cominmente regresan poco
antes del anochecer, pero en esta fecha regresan por la tarde pues en poco tiempo han llenado
la capacidad del bote. En esta fecha se celebra a los pescadores en general, vivos y muertos, sin
embargo, los pescadores acaecidos en el agua, tienen especial atencion. Aquel que se ahogo en el
mar, en la laguna, en el rio; es invitado a comer a su antiguo hogar, pues este dia, por ser su dia,
“tiene permiso de salir del agua” y convivir junto con sus demads familiares.

Al observar este suceso, nos vinieron ciertas dudas, fueron los ancianos pescadores los que
nos explicaron que el dia 1ero de Noviembre, el pescador que murid en el agua no puede viajar:
“no puede salir de ella, pues es parte de la naturaleza, por eso hay que ir con él, hacia él”, ahora
bien el dia del pescador se “abren las puertas del océano”, “se otorga permiso para que todo
aquel que murio en el mar o en la laguna, pueda visitar como los otros muertos a sus familiares ™.
Esto nos aclard por qué tiran, dias antes del primero barquitos construidos de madera, de palma
tejida, tallados en esponja, o de papel (construidos por los nifios hijos de familias de pescadores)
esto con la finalidad, nos relata dofia Martina, de que los que han muerto en el agua, al salir
de ella, y “cuando estén flotando, tengandonde embarcarse y venir hasta su antigua casa”,
esta accion esta dirigida especificamente a los que murieron en el agua, “los demas pescadores

muertos llegaran por si solos, como siempre, no necesitan ayuda nuestra”, dice dofia Martina. Al
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percatarnos de esto, percibimos laimportancia
que poseen los que han muerto en el mar,
pues el respeto, el recuerdo y el culto es mas
grande hacia ellos, ya que son parte viva de
la naturaleza, cohabitan ahora con el mar y
con la laguna, son ellos los que protegen y
lo ayudan en todas sus tareas cotidianas en
altamar. Son las 4nimas que lo salvaguardan
(Notas de Campo, 2014).

De estas festividades no hay registros
y son soOlo las familias de pescadores mas
antanas las que siguen realizando estas
practicas, entrafiadas en sumemoriacolectiva,
pues debemos sefialar que intervienen
muchos elementos objetivos y subjetivos,
que definen la concepcion holistica de su
realidad mediata —natural, social e ideologia-
y que sus actores —hombres que conviven
con la naturaleza- han aprendido a valorarlos,
conservarlos y defenderlos, resistiendo las
agresiones manifiestas o encubiertas, a su
1dentidad, a su tradicidn, a su manera de ser.
Identidades locales que aun se conservan
en Cabo Rojo y que pese a la incorporacion
a su estructuracion de elementos de otras
culturas 'y sociedades (herramientas,
adelantos eléctricos, mecanicos, carreteras,
radioemisoras, escrituras, conocimientos,
etc.) se siguen manifestando por que las
bases y raices de la concepcion del mundo
no han dejado de ser humanas.

@ Imagen 2, 2016'




Dia de muertos: “los que yacen en la mar”.

iTodo ocurre en el Mar,
NO SOMOS personas atadas a ninguna tierral

- PESCADORES DE CABO ROJO.

El dia de muertos es festejado a nivel nacional, pero debemos considerar que cada lugar tiene su
forma singular de festejarlo. La region huasteca Cabo Rojo, no es la excepcion. La fiesta se lleva
a cabo al inicio de la temporada de nortes, es en octubre y hasta diciembre que la pesca se vuelve
extremadamente “riesgosa”. Hay pescadores que no salen a pescar en estas fechas, por lo que la
economia de sus hogares se ve en crisis, por ello esta celebracion conlleva el endeudamiento de
la mayoria de la gente, sin embargo, no se limitan a festejar.

Antes del primero de noviembre se efectiian los preparativos necesarios en todo el municipio
y sus comunidades, las risas y el buen humor de chicos y grandes se manifiesta, se “procuran
las amistades”, es decir, se ponen en contacto y visitan a las personas y familiares que pueden
conseguir o0 son propietarias de algun arbol frutal. El intercambio de alimentos para las ofrendas
es realizado mucho en esta fecha, mientras alguien aporte naranjas y mandarinas; el otro que tiene
ganado y cerdos llevard manteca y carne de cerdo para los tamales; alguien que en su solar tenga
arboles de platano intercambiard las hojas que son utilizadas para envolver tamales; alguien que
tenga magueyes, cambiard sus pencas por alguna gallina gorda o por algtn otro producto. Otros
productos que también se necesitan como velas, aguardiente, flores, cacao, mole, masa, harina,
miel de cafia, azucares, chicharrones de cerdo, moronga etc; se conseguirdn directamente en el
mercado local o se tendran que dirigir a otro municipio, cominmente es Tamiahua, Tuxpan o Poza
Rica. En esta festividad todo el grupo doméstico participa, las “chamacas”y “chamacos’ son a
los que mas tareas les asignan lo mayores, mientras que las jovencitas ayudan en la preparacion
de los tamales, el mole, lavar trastes etc., los jovenes y nifios salen al mandado, consiguen y
cortan las hojas de platano, muelen al cacao, consiguen agua y lefa etc. Todos participan, nadie
descansa durante estos dias, pues “los muertitos” se aproximan:

El dia primero de Noviembre finalmente llega, las familias de pescadores tanto de
mar como de laguna adornan los botes con flores, se sube el alimento previamente
preparado por las mujeres, la familia e invitados abordan y finalmente se zarpa, como
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Asi comenzo la vida, en el corazon del cielo,
huracan o torbellino de un solo pie;
y surgio la tierra cuando las aguas
Se reunieron en mares y rios,
y surgio la neblina y emergieron los montes,
Ccomo carapachos de cangrejos.

POPOL VUH



PARA UNA ETNOGRAFIA EN ALTAMAR

si fuese un dia de “picnic” en el mar y/o en la laguna se van ingiriendo las bebidas y
se va comiendo el alimento. Al llegar a los lugares de culto ya sea dentro de la mar
(10 a 30 brazas mar abierto) o dentro de la laguna, se ancla el bote, se observa que no
somos los unicos, muchos botes adornados con flores y tripulados por familias yacen
flotando alejados entre si por algunos cientos de metros, pero a pesar de ello se siente
la cercania, el agua es el gran “estadio”, el gran “jardin” donde se reunen todos los
botes para festejar ese dia junto al mar. Se da gracias por llegar sanos hasta alli, las
mujeres y ancianos presentes oran, se ponen de pie, y entonces da inicio el ritual
(Notas de Campo, 2012).

Este festejo es acompaniado de un ritual que tiene como finalidad recordar a los muertos
ahogados ya sea en la laguna o en el océano, por ello se llevan coronas de flores y velas pegadas
a flotadores, pues es la forma de rendir respeto a las animas que han quedado alli. De algtin modo
se rinde un culto a los pescadores muertos, pues segun los pescadores tanto del mar como de
la laguna son ellos “los guardianes” que los protegen de las “tempestades de la naturaleza™.
El ritual continua, los ancianos y familiares que han perdido a pescadores empiezan a sollozar,
iniciando en un ligero lagrimeo, esto se va acrecentando hasta transformarse en llanto. Las
lagrimas de todo aquel que llora son estratégicamente depositadas al mar. Las personas que
yacen en el llanto ponen sus cabezas fuera del bote, inclinadas para que sus lagrimas las reciba el
océano y/o la laguna, hecho esto, el mar sabra y comunicaré a las animas que sus familiares han
venido a visitarle y recordarle, a comer y beber con él:

Después de un lapso de hora y media, las mujeres y ancianos (que regularmente son
los tnicos que sollozan) dejan de llorar, arrojan las coronas de flores previamente
armadas por los jovenes y/o nifios a la mar o la laguna segun sea el caso, mientras los
ancianos dicen ‘“te recordamos, te sentimos, te agradecemos que nos protejas en el
agua, que nos facilites el alimento y que pidas al océano por nuestra existencia aun
en la tierra, venimos a verte y ya nos vamos’’, se despide de esta forma al pescador
ahogado. Finalmente se prenden las velas unidas a los flotadores de pesca y se arrojan
precavidamente al agua, pues ya esta cayendo la luna y el sol ya se ha ocultado, las
velas se miran por el océano, algunas ya apagadas, las coronas nadan y son portadas
ya por las animas de los pescadores caidos, casi a la par los botes desparecen y se
pierden. Nuevamente estamos solos camino de regreso a tierra, los que acudieron a la
laguna se cruzan ante los que venimos de la mar (Notas de Campo, 2013).

Aqui entra una logica que vale la pena rescatar. Pareciera ser que esta festividad va dirigida

exclusivamente al pescador muerto, sin embargo, dentro de la cosmovision del pescador de Cabo
Rojo el que muere en el océano “nunca se marcha”, es decir, estd muerto fisicamente, pero

espiritualmente atn existe; su vida es finita, pero su existencia es ilimitada, pues ahora forma
parte del mar. De esta forma, descubrimos que la festividad posee carga ritual y mitica, pero mas
aun, es una festividad ritual que se divide en dos grandes etapas: la primera dedicada a convivir
y recordar a los difuntos en general, la segunda recordando y rindiéndole culto especificamente
al pescador fallecido en la mar, ahogado. Partir hacia la mar o hacia lo profundo de la laguna
simboliza una visita, es decir, la fiesta va a ellos, pues al ser parte de la naturaleza ésta no puede
viajar hasta las casas de los familiares (como el resto de las dnimas), por ello la finalidad de ir
y llevar la festividad en medio del agua, con el muerto ahogado, quien yace formando parte
inseparable del medio acuético.
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RAFAEL ELIZONDO GASPERIN.
VIOLENCIA POLITICA CONTRA LA MUJER: UNA REALIDAD EN MEXICO

Eduardo Torres Alonso ?

Uno de los problemas a los que se enfrentan las mujeres en el espacio publico, durante la segunda
década del siglo XXI, es su franca participacion en los espacios politicos y administrativos de
toma de decisiones. Si bien es cierto que gozan de una ciudadania completa (a raiz de las reformas
constitucionales de 1947 y 1953, para establecer el derecho a votar y ser votadas en elecciones
municipales y federales, respectivamente, y del establecimiento de la igualdad entre los géneros,
en 1974), aun persisten modelos, roles, codigos, lenguajes y normas que reflejan la primacia de
un solo género. Mas atin, las mujeres que desean y pueden participar en la politica hacen frente a
practicas de violencia politica de género, que limitan sus aspiraciones, restringen sus derechos y
ponen en riesgo su integridad fisica. De esto trata el libro de Rafael Elizondo Gasperin, Violencia
politica contra la mujer. Una realidad en México.

El libro esté estructurado en tres grandes capitulos que, si bien, pueden ser leidos de manera
independiente, su lectura articulada proporciona al lector un andlisis adecuado del tema que
aborda el texto en su conjunto. En el primer capitulo, “La participacion politica de las mujeres en
Me¢éxico y su evolucion historica”, se presenta un recorrido por los antecedentes sobre la condicion
ciudadana de las mujeres. De esta forma, se revisa, en el ambito internacional, la Declaracion
de los Derechos de la Mujer y de la Ciudadana, promovida por Olympia de Gouges, en la que
exigiod que los derechos y libertades de los que gozaban los hombres de acuerdo a la Declaracion
de los Derechos del Hombre y del Ciudadano -aprobada por la Asamblea Nacional francesa en
1789-, les fueran reconocidos a las mujeres.

Asimismo, el autor expone la exclusion de la que fueron objeto las mujeres en el Congreso
Constituyente de 1917 y de la Constitucion que ahi se redacto. El 26 de enero de 1917, en la
sesion del Congreso, se efectud la votacion en la que se excluy6 a las mujeres del derecho al
voto. No obstante, algunos estados como San Luis Potosi, Yucatan y Chiapas reconocieron en
sus constituciones el derecho al sufragio pasivo (derecho a postularse a un cargo de eleccion
popular y recibir votos en su favor) y al sufragio activo (capacidad de sufragar por un candidato
o candidata en procesos comiciales abiertos).

Licenciado en Ciencias Politicas y Administracion Publica por la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales (FCPyS) de la
Universidad Nacional Autéonoma de México (UNAM). Profesor de la FCPyS-UNAM.

Temas de especializacion: procesos politicos; historia de México del siglo XX; género; y, administracion publica. Correo
electronico: etorres@unam.mx; etorresalonso@gmail.com.
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En fin, el capitulo hace una descripcion de la iniciativa —no concretada— de Lazaro Cardenas
por otorgarles el voto a las mujeres, y analiza los razonamientos de las reformas al articulo 35
constitucional de 1947 y 1953.

En “Consideraciones operativas basicas”, titulo del segundo capitulo, se presenta un examen
documentado de los mecanismos juridico-politicos que han hecho posible la participacion politica
femenina. La aprobacién de cambios a la Constitucion Politica y a la legislacion secundaria,
con la finalidad de materializar las cuotas de género hasta lograr la paridad, forman parte de
estos mecanismos. Este tipo de cuotas, existentes en mas de un centenar de paises, tienen como
objetivo defender el derecho de los ciudadanos a convertirse en representantes populares sin
exclusiones de género, volviéndose una forma de accién positiva, de caracter compulsivo y de
vigencia limitada. Destaca el andlisis y balance de las reformas de 1993, 1996, 2002 y 2008,
que establecieron las cuotas de género: primero como una sugerencia para los partidos, y luego,
como una medida obligatoria y con un porcentaje determinado por género 60/40. La paridad
electoral, existente desde el 10 de febrero de 2014, establece que los partidos politicos presenten,
en igual proporcidn, candidaturas femeninas y masculinas, por los principios de mayoria relativa
y representacion proporcional a la Camara de Diputados, al Senado de la Republica y a los
organos legislativos locales.

Finalmente, en el Gltimo capitulo “Manifestacion de la violencia politica contra la mujer”,
se presenta una revision del significado de la violencia con el recurso a diferentes teorias juridicas
y socioldgicas, concluyendo el autor que es

Toda fuerza infringida con intencion de violar los derechos humanos de los individuos,
através de actos u omisiones llevados a cabo mediante opresion, imposicion, directrices
y/o dominacidn para conseguir fines determinados y que se ve identificada por la
existencia de una relacion desigual de poder (p. 88).

Inmediatamente después, se estudia el concepto de violencia politica que es una relacion
que se da entre gobernados y gobernantes; gobernantes y gobernados; gobernados y gobernados;
y, gobernantes y gobernantes, sin importar si son hombres o mujeres.

El tema central de este capitulo, titulado “Manifestacion de la violencia politica contra la
mujer”’; es decir, la violencia politica, es desarrollado con suficiencia al presentar una descripcion
pormenorizada del Protocolo para atender la violencia politica contra las mujeres, que contiene
un concepto compartido de violencia politica. Mas alin, con el recurso a la Ley General de Acceso
de las Mujeres a una Vida Libre de Violencia, el autor analiza los tipos de violencia politica que
pueden presentarse: psicoldgica, fisica, patrimonial, econdmica, y sexual. Ademas, presenta a los

posibles responsables que pueden incurrir en responsabilidades electorales por casos de violencia
politica: partidos politicos; agrupaciones politicas; aspirantes, precandidatos, candidatos y
candidatos independientes a cargos de eleccion popular; ciudadanos, o cualquier persona fisica
o moral; observadores electorales o sus organizaciones; autoridades y servidores publicos de
cualquiera de los poderes de la Unidn o de los poderes locales, 6rganos de gobierno municipales,
organos de gobierno de la Ciudad de México, organismos constitucionales auténomos, y
cualquier otro ente publico; notarios publicos; extranjeros; concesionarios de radio o television;
organizaciones de ciudadanos que pretendan formar un partido politico; organizaciones sindicales,
laborales o patronales, o de cualquier otra agrupacion con objeto social diferente a la creacion de
partidos politicos, asi como sus integrantes o dirigentes, en lo relativo a la creacion y registro de
partidos politicos; en fin, ministros de culto, asociaciones, iglesias o agrupaciones de cualquier
religion.

El capitulo contiene una serie de casos donde —por medio de la presentacion de diferentes
recursos juridicos- las victimas expresaron que han sufrido violencia politica, y la forma en que las
autoridades (Instituto Nacional Electoral, Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacion,
Fiscalia Especializada para la Atencion de Delitos Electorales, entre otras) han resuelto. Esto es
muy ilustrativo ya que pone de relieve la dimension del problema.

En suma, el libro expone con claridad el largo recorrido que las mujeres transitaron para
obtener y ejercer derechos politicos, y es una llamada de atencion ante las nuevas formas de
violencia que ahora sufren quienes tienen un interés en ocupar un cargo de eleccion popular. Esto
agudiza la desigualdad y la representacion entre los géneros. Agreguemos: el texto comentado
contribuye al debate publico en México sobre la violencia politica, tema que recientemente ha
sido incorporado a la agenda de las instituciones, aunque no puede decirse que antes no ocurrieran
tales practicas. Para observadores del problema, como para interesados en la materia electoral,
el libro de Elizondo Gasperin viene a ser pionero en el tratamiento de la violencia politica y, a la
vez, es una guia para articular mejor las decisiones y acciones del poder publico que resuelvan
este problema.

Elizondo Gasperin, R. (2017). Violencia politica contra la mujer. Una realidad en México.
Ciudad de México, México: Porrua, 191 pp.
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!'Esta fotografia pertenece a la serie ”Cheran K’eri: otro mundo
posible”

Radio Fogata naci6 como una alternativa frente a los medios

de comunicacion formales, a partir del levantamiento que
encabezado por mujeres, surgi6 en el afio 2011 en Cheran K’eri,
comunidad autébnoma ubicada en el estado de Michoacan
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LA VIDA ME ABANDONO:
OTRA HISTORIA DE FEMINICIDIO'

Rodrigo Hernandez Rodriguez 2

Era una tarde como cualquiera, el sol comenzaba a esconderse, se comenzaba a sentir ese frio de
una tarde de octubre. Vivia en una casa entre parcelas donde la vista era completamente hermosa,
rodeada de naturaleza. Por su hogar no pasaba mucha gente, s6lo familiares que podrian visitarla.

Ella se encargaba de cuidar a su hija Fernanda, de 2 afos, y atender las labores del hogar.
Esa misma tarde tocaron su puerta; ella pens6 que era su mama, su hermano, incluso una amiga
a la que ella frecuentaba. Todos vivian cerquita de ahi, y tenian desde hace mucho tiempo una
estrecha comunicacion. Pero no era ninguno de ellos, era su esposo. Hacia 15 dias que se habian
peleado y €l habia decidido regresar a vivir con sus padres, ellos vivian en la cabecera municipal
de Amealco, Querétaro. Se habian separado una vez mas, como lo hicieron en muchas ocasiones
de su vida juntos; ella, de 31 afios de edad, estaba convencida que esta vez seria la definitiva, que
esto era lo mejor para los dos, pero mas para ella.

Maria Isabel estaba muy sorprendida, y a su vez asustada por la presencia de su esposo,
ya que la ultima vez que habian discutido €l la habia golpeado muy fuerte. Al parecer venia
dispuesto a platicar, a arreglar las cosas. Decia que era lo mejor para los dos, pero sobre todo
para su hija. Ella, un poco consternada y confundida, con seguridad le contesté que ya no estaba
dispuesta a seguir tolerando sus insultos y mucho menos sus golpes.

El, muy molesto, se retird con la intencidon de volver. En su mirada se notaba odio y desprecio
por lo que ella le habia dicho, amenaz6 con que no se iba a quedar con las manos cruzadas e iba
a pelear por su hija hasta las Gltimas consecuencias.

Maria Isabel se qued6 muy asustada, porque ¢l era capaz de todo. Decidi6 acercarse con
su familia, especialmente con sus padres, de quienes estaba un poco distanciada, ya que ellos no
estaban de acuerdo con la relacién que ella habia establecido. Siempre le dijeron a lo que ¢l se
dedicaba, ya que era muy conocido en Amealco por la venta de droga y delincuencia organizada.
Ella jamas les hizo caso, penso que eran mentiras, que no querian verla feliz.

'Este cuento forma parte del libro colectivo ;Puro cuento con el desarrollo! Espejos de una crisis civilizatoria para resistirla
(2017), escrito por estudiantes de la Licenciatura en Desarrollo Local, de la Facultad de Ciencias Politicas y sociales (FCPYS),
de la Universidad Auténoma de Querétaro (UAQ), y coordinado por el Mtro. René Olvera. Dicho libro se construy6 en el
marco del curso “Visiones contempordneas del desarrollo” y se encuentra disponible en http://pueblosencamino.org/wp-
content/uploads/2017/12/web.pdf.

2Estudiante de 5° semestre de la Licenciatura en Desarrollo Local de la FCPyS-UAQ.




LA VIDA ME ABANDONO

Era la hora de la merienda en casa de sus padres. Maria Isabel toco la puerta, la recibio
su hermano menor, ¢l quedo muy sorprendido por su visita, venia con la pequena Fernanda,
ella s6lo cobijada con un rebozo que la madre de Maria Isabel le habia tejido y regalado.

Entré a la casa, un poco timida; salud6 a sus padres. Su mama se alegrd por la visita,
se desvivia por cargar a la pequefia Fernanda y como no, si era su unica nieta. El padre
la invitd a sentarse a la mesa, a tomar chocolate caliente con pan de anis. Ella, un tanto
insegura por decirles lo que estaba viviendo, se sent6 a la mesa. —;A qué debemos tu visita?
— Dijo el padre —Hace poco mas de 2 afios que no te tomas la molestia de visitarnos—.

Ella comenzd a platicar a sus padres y hermano lo que estaba viviendo, al
principio con miedo por la temida reaccion de su padre. Después, con lagrimas
en los ojos les contd que ya no podia mds, dijo que ya no aguantaba los tantos
insultos, humillaciones, empujones, golpes que soportaba por parte de su esposo.

Su padre muy enfurecido se levanté de la mesa, con ganas de ir a buscarlo y
arrancarle la cabeza —jEsta si me la paga el muy cabrén!— dijo con una voz recia. Sus
padres le pidieron que regresara a vivir con ellos, y un poco confundida les respondio: —
Ya no creo que regrese esta vez, le dejé muy claro que ya no lo quiero en mi vida—. Su
madre le dijo: —No pongas en riesgo tu seguridad, por favor, regresa con nosotros—.

Maria Isabel, muy apenada, no acepté regresar. Pero su padre le puso la
condicion de que por lo menos todas las noches mandaria a su hermano menor
a quedarse con ella, y asi fue. Todos los dias posteriores por la tarde-noche
llegaba su hermano para acompafiarla, una vez que ella habia regresado a su casa.

Pasaron veinte dias, ella ya se habia convencido de que ¢l no regresaria. El semblante
en su cara vez lucia mejor. El miedo poco a poco iba desapareciendo. Ese proceso de
empoderamiento le estaba costando, pero cada dia lo estaba logrando un poco mas.

Un dia por la mafiana, Maria Isabel acompand a su madre al centro de Amealco,
salieron a comprar el mandado. Caminaban por la calle que estd detras de la base
de las combis al mercado, justo por ahi esta una cantina. A lo lejos vio salir a su
esposo, ella sintid que su pecho se oprimid; al verlo volvié a sentir miedo. Ese miedo
que no se terminaba de ir. Su madre le dijo que era mejor regresar, ella le contestd que
si porque podrian estar en riesgo las dos. Al llegar a su casa ella se sinti6 mas segura.

La mafana siguiente su hermano menor toco la puerta, ella ya un poco asustada, pensando
en que podria ser su esposo, gritd con fuerza: —;Quién es?— su hermano respondio, y ella
apresurada abri6 la puerta. Su hermano le dijo que la noche de ese dia no podia quedarse, ya
que iria a la capital con su tio Juan a trabajar, ella le dijo que estaba bien, que no se preocupara.

Era una tarde del 30 de Octubre, fria como de costumbre; ella estaba sentada tejiendo
una chambrita color rosa para la pequefia Fernanda. Casi obscurecia, escuchaba la
novela en la television, ella muy entretenida tejiendo. La pequena estaba dormida. Hacia
mucho frio. Ella se levanto, fue a la cocina, puso a cocer un poco de café de olla y en ese
momento tocaron la puerta. Maria Isabel rapidamente pensd, seguro es mi madre que viene
a quedarse conmigo, sin preguntar antes de abrir, corrié a la puerta. No era su madre, era su
esposo un poco ebrio, en sus o0jos se veia mucho odio y rencor, parecia que estaba drogado,
su semblante no era como el comun. Ella no le permitié pasar, le dijo que la nifa estaba
dormida y que la podia despertar, a ¢l no le importo, la empujé con fuerza y entrd, el miedo
no le permitia hablar, parecia que algo muy fuerte anidaba en su pecho y cerraba su boca.

El le dijo que si ya estaba dispuesta a arreglar las cosas, que ya estaba hasta la madre de su
indiferencia, que ya se habia cansado de sus pendejadas. Ella muy decidida le dijo: —Eso hubieras
pensado antes de los tantos golpes que me has dado— el grito: —jCéllate hija de la chingada,
porque soy capaz de eso y mas!—. Maria Isabel le suplico que se fuera, que podria despertar a
la pequenia; a €l no le importd. Comenzaron a discutir, €l comenz6 a empujarla, a gritarle muy
fuerte, a humillarla, la empez6 a golpear, ella en la desesperacion quiso salir corriendo. No podia,
la fuerza de ¢l era superior a la de ella, los golpes cada vez le dolian mas. El usaba sus piernas y
codos, asi como su cabeza, que son las partes mas fuertes del cuerpo, para lastimarla. Con un lefio
que estaba junto a la puerta, €l golped una pierna de Maria Isabel, dejandola asi sin poder caminar.

En los gritos, la nifia se despertd, ella gritaba para pedir auxilio, parecia que
nada ni nadie la escuchaba. Ella pensaba que en ese momento la vida habia sido
muy injusta ya que no merecia lo que estaba viviendo. El se burlaba, parecia que
disfrutaba de los golpes que le daba, a su vez le gritaba con fuerza una y otra vez:
—ijEsto era lo que querias hija de la chingada!, te lo dije no sabias de lo que era capaz—.

La azot6 contra la pared, golpeandole la cabeza, ella ya sangraba mucho, ¢l sin
importar y frente a su pequeia hija, con un cuchillo apufial6 una y otra vez su pecho.
Maria Isabel qued6 inconsciente, pero no muerta. En un instante €l reacciond, se
qued6 consternado, como si no supiese lo que habia hecho, pensdé en que no podia
dejarla asi, que si sobrevivia él podria ir a la carcel, en ese momento arrastré a Maria
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Isabel hastauna de las cercas de piedra que rodeaba su casa, la tir6 junto aellay dejé caer con
fuerzalaspiedras, golpedndoleunay otravezlacabeza. Habiadejadosinvidaaesamujer,asuesposa,
alamadre de suhija, quien no pudo luchar ante la fuerza de ese monstruo, que por poco mas de dos
afios habia sido el amor de su vida. El tiempo en que ella pensaba que €l algtin dia la protegeria
contra viento y marea ya no existia... La vida de Maria Isabel, habia terminado esa fria tarde.

Una pequefia de dos afios, habia visto como su propio padre, acabd con la vida
de ese ser que la cobijaria por siempre. La luz de Maria Isabel termind, pero comenzd
otro caso impune como los miles que hay en el mundo de feminicidios, ese dolor que le
generd a su familia era tan grande, pero ni asi las autoridades les llegaron a hacer caso.

La vida de Maria Isabel se apag6, victima del machismo. Ella, es una mas agregadas
a los expedientes de la Fiscalia General, quedando asi sin ningin seguimiento, sin
explicaciones, sin justicia. Una luz mas, que se apagaba en la oscuridad de los expedientes.

“NO SE TOCAN, NO SE VIOLAN,
NO SE VENDEN, NO SE QUEMAN,
NO SE MATAN"



ENTRE LOS CIELOS'

Jesus Arvizu Ramirez?

!Esta fotografia es parte de la serie fotografica “Constructores
delos Cielos”, la cual trata de reflejar el esfuerzo, la entrega y la
lucha, que hacen los trabajadores dentro de las construcciones
dia con dia y de esta forma; dignificar el oficio de albaiiil o
constructor a la par de reconocer a quienes realizan este tipo de
trabajo.

?Estudiante de la Licenciatura en Comunicacion y Periodismo
de la FCPyS - UAQ



Y SI ESO ES DESARROLLO, ENTONCES NO LO QUIERO!

Maria Magdalena Zea Pérez’

El tiempo es hoy en dia algo que dej6 de importarme. No recuerdo hace cuanto fue en realidad que
renunci¢€ a ser esclava de la presion que ejerce una sociedad estereotipada, agitada y gobernada
por el dinero y el tiempo, pero esto no fue siempre asi.

Resultard para el lector un tanto intrigante saber que en el pasado cuando alguien se referia
a mi usaban “él” y ahora las personas usan “ella”. Es una larga historia, o bueno no tan larga, que
en efecto no detallaré en esta ocasion, sin embargo, las memorias que hoy compartiré involucran
mi pasado como “él”.

La primera imagen que concibe mi memoria cuando pienso en la antigua persona que yo
era, es la de un tipo con un pantaldén oscuro, sujetado por un cinturon del mismo color, camisa
marrén, con un portafolios negro en la mano derecha, de estatura promedio, con un peinado
perfecto y una expresion facial de macho mal pagado, que ademas corria a mas de 1000 km por
hora para tomar a tiempo la Ruta C2 del transporte publico de alguna mancha urbana de este gran
planeta. Asi es, en algun tiempo vivi en un gran monstruo lleno de contaminacion, asfalto, estrés
al por mayor y aire tan denso que es dificil respirarlo, bueno si es que a eso atn se le puede llamar
aire, bien pudiese denominarse mezcla homogénea de acumulacion de gases no apta para la vida.

En esa época mi mundo se reducia a entregar propuestas para la reduccion de gastos de
construccion para una renombrada empresa constructora, casi 4 cajetillas de cigarrillos a la
semana, pornografia nocturna y una ingesta incuantificable de café. Mi vida era tan miserable
como la de muchas personas que conozco. Las mismas que no pueden ver mas alld de los
productos que pueden adquirir con su un irrisorio sueldo y el estatus del que aparentemente son
acreedoras con ello.

Un jueves estando a la espera de las seis de la tarde en mi cubiculo, llegd un escrito de mi
jefe que en pocas palabras se me pedia contactar con cierto bufete de abogados para continuar
con la construccion de lo que seria la obra de ingenieria mas importante de la tltima década en

'Este cuento forma parte del libro colectivo jPuro cuento con el desarrollo! Espejos de una crisis civilizatoria para resistirla
(2017), escrito por estudiantes de la Licenciatura en Desarrollo Local, de la Facultad de Ciencias Politicas y sociales (FCPYS),
de la Universidad Auténoma de Querétaro (UAQ), y coordinado por el Mtro. René Olvera. Dicho libro se construy6 en el
marco del curso “Visiones contemporaneas del desarrollo” y se encuentra disponible en http://pueblosencamino.org/wp-
content/uploads/2017/12/web.pdf.

Estudiante de 5° semestre de la Licenciatura en Desarrollo Local de la FCPyS-UAQ.
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el pais. Sabia perfectamente que ese tipo de obras correspondian a intereses privados mas que a
los publicos de los que hablaba el gobierno, pero lo que no acababa de entender es por qué se me
pedia justamente a mi desplazarme en menos de tres dias al lugar donde acontecia el infortunio
y me daban 15 dias para que la obra comenzara. Para estas alturas el lector ya imaginara de lo
que se trataba mi profesion, en efecto, fue el resultado de cuatro afios mal invertidos en una
universidad para obtener el grado de ingenieria civil. La primera impresion que me causoé es que
el estudio de suelo no fue el correcto, por ello habia que redisefiar el proyecto, lo cual involucraba
una parte juridica.

Dos dias después me traslade, recuerdo perfectamente que me hice casi siete horas en
transporte publico, y dos mas para llegar al pueblo La natividad de San Pascual Bailon —Para
nombrecito subdesarrollado que tiene— pensé en una primera instancia. Pude notar en esas dos
largas horas de camino que ese pueblito se pierde entre la espesura de grandes oyameles. No
miento cuando digo que nunca habia visto tantos arboles juntos, ni un cielo azul tan radiante,
con un sol que no quema la piel si te expones a ¢l. Llegué¢ con gran disgusto al pueblo ya que
no me agradaba nada la idea de tener que dejar lo que creia hasta ese momento como mi gran
comodidad, para internarme en un lugar incivilizado donde seglin lo que habia leido en el reporte
que me fue entregado, e investigado por mi cuenta, muchas de las personas que vivian ahi no
hablaban espafiol y vestian como salvajes. Prejuicios occidentales.

Lo primero que hice fue tratar de comunicarme con el bufete de abogados para informarles
que recién habia llegado para resolver cuanto antes esa situacion y poder regresarme a la ciudad.
No habia terminado de decir lo anterior cuando noté que no habia recepcion telefonica en el
lugar. Casi se ocultaba el sol, entonces me dispuse a buscar algun lugar para pasar la noche. No
es ninguna novedad mencionar que tampoco habia en aquel lugar un hotel, hostal o posada, por
ello estuve preguntando por casi dos horas sobre la posibilidad de que me dieran asilo para poder
dormir. Algunas de las personas ni siquiera atendian a mi llamado. Como pude me refugi¢ afuera
de lo que parecia una iglesia con mi maleta, la noche fue muy fria.

Era una tortura ir por la calle sin haberme aseado después de haber cobrado la razon
gracias a las campanadas de la misa de seis de la mafiana. Me dirigi a la presidencia municipal o
delegacion y para mi mala suerte no existian recintos de ninguna de las dos. Las personas que me
lo hicieron saber me dijeron que si lo que yo estaba buscando era la construccion me dirigiera a
las afueras del pueblo por el rio. Asi fue, caminé por poco mas de media hora para llegar al rio.
Nunca vi nada més maravilloso, aguas cristalinas, grandes oyameles, cientos de aves cantando,
unas mujeres lavando sus ropas a la orilla, una hojarasca tan espesa cubriendo el suelo. Me
acerqué temeroso a aquellas mujeres preguntando por la construccion, ellas me dirigieron una
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mirada de extrafieza y se dijeron algunas palabras entre ellas y me dijeron: —Sigale derecho pero
con cuidado—, les agradeci y me retiré. Metros mas tarde encontré a unos pequefios pastoreando
una ovejas, serian unas 10 y los nifios no tendrian mas de 12 afios, me acerqué y les pregunté
sobre una construccion me dijeron: —Todavia le falta, pero va bien— les dije que muchas gracias.

No habia avanzado mas de unos tres pasos cuando escuché un silbido, eran los nifios,
di un paso mdas y escuché uno mas a lo lejos, en este punto los oyameles ya no se aprecian
en el paisaje. Pasos mas tarde encontré a un hombre de edad avanzada, me acerqué a €1, me
presenté y le pregunté enseguida si ¢l sabia acerca del paradero de la construccion y me dijo:
—{ A poco usted es de los que nos quieres quitar nuestra agua? — me sorprendi6 dicho saludo, yo
me quedé¢ sin palabras y le dije: —No sefior, yo soy Hermes Jurado y soy uno de los encargados
en echar a andar uno de los proyectos mas importantes del pais en esta region—, el sefior me
miraba como si no entendiera nada de lo que decia y me dijo: —Si usted también es uno de
esos— y segui caminando. Tal parecia que habldbamos idiomas distintos y en efecto, asi era.

Por fin llegué a donde se encontraba la construccion, saludé a todos, me presenté y me
apresur¢ a contextualizarme sobre el obstaculo. —Joaquin Sanchez, ingeniero y mucho gusto—dijo
uno de los sujetos presentes que me indico que el problema es que el pueblo donde se ubicaba el
manantial que surtiria de agua a la ciudad se negaba a la construccion para la extraccion de este
liquido, argumentando que si lo hacen, este pueblo perecerd junto con el agua. —Ellos dicen que el
agua tiene una madre que es la que cuida el bosque y la vida que surge del agua— dijo uno, —Qué
tonteria— dije yo, el agua es un recurso a la disposicion del hombre, pero al hombre de la ciudad.

Discutimos sobre la posibilidad de ofrecerle una recompensa econdmica a uno de
los lideres del pueblo y asi seguir con los tramites legales para que la imagen de la empresa
que yo representaba no quedara inmiscuida en corrupcién, al fin y al cabo yo fui enviado a
ese lugar para arreglar de la mejor manera la situacion. Concretamos que cada una de
las cinco personas tratariamos de investigar quién era esa persona que se recompensaria.

Me enviaron a la zona norte del pueblo, yo no sabia que era la zona donde casi el 100%
de las personas no hablaban espafiol y que hasta el dia de hoy voy a agradecer siempre.
Al caminar entre tantos arboles y llenar a mis pulmones de aire fresco la tarde comenzaba a
acariciar el follaje de los oyameles...

Al dia siguiente desperté sobre un petate y con una manta de lana sobre mi cuerpo, no
podia mover un s6lo musculo y no tenia la sensacion de mi pierna derecha, intenté incorporarme
pero el mareo era tanto que volvi a caer. Una mujer entr6 a la habitaciéon y me dijo: —Ya se
desperto, ya es de mafiana pierda cuidado se va a reponer—. Todo era tan extrafio, tenia muchas

hierbas sobre mi pierna derecha otras mas en la frente no volveria a abrir los ojos hasta el
siguiente dia.

Cuando retomé el sentido estaba rodeado de dos nifias aproximadamente de seis afios
que me miraban fijamente. Me sentia incomodo desde luego. La mujer que un dia antes me
asegurd que todo estaria bien me alimentd, era una extrafa sopa naranja de cosas que no
pregunté y sélo comi porque estaba realmente hambriento, una de las nifias que pregunto:
—;Tu eres el que nos quiere quitar nuestra agua?—, inmediatamente recordé aquel hombre de
camino a la construccion. Les dije que no, solo queria llevar desarrollo a ese pueblo con la
construccion de muchas cosas y la instalacion de servicios de carreteras a cambio de que ellos
nos compartieran de su agua, me miraron extrafiadas y dijo la otra: —;Qué es el desarrollo?—
con una tonta intensién de responder a su pregunta le dije: —Desarrollo es la meta— en este
momento guarde un poco de silencio tratando de formular una respuesta para explicarles y
convencerme a mi —Es una meta que ta te trazas donde no te falta nada para ser feliz, donde
tienes muchos servicios y tecnologias—, me di cuenta que esa definicion era tan pobre y torpe.

Una de ellas me dijo: —Pero nosotros somos felices cuando nos vamos a bafiar al rio, cuando
nuestros abuelos nos cuentan sus historias de antes, cuando vemos comer nuestros borregos,
cuando subimos a los arboles. No nos traiga a ese Desarrollo, se ve que €l es bien malo, porque
se quiere llevar el agua del rio—, no supe que decir y les dije que me dejaran descansar. Después
entré un hombre, era ya muy viejo apenas si podia caminar, entré con un jarron donde tenia
una bebida blanca me dijo que le llamaban pulque, y me preguntd acerca de mi estado. Le
dije que mucho mejor pero aun no podia mover bien pierna pero sin duda mucho mejor, le
agradeci. Me dijo que me podia quedar mas tiempo. Se bebiod un trago de pulque, me ofrecio
y yo rechacé moviendo la cabeza. Luego cuestiond: — ;De donde usted viene son felices?— La
pregunta me quedé retumbando por todo mi ser y respondi: —Tratamos de serlo— aunque menti.

La mayoria de las personas que conocia no lo eran y mucho menos yo, durante esos minutos
de silencio pensaba en lo reprimido que me sentia respeto a mi orientacion sexual lo cual no me
permitia ser feliz. El viejo se volvio a mi y cuestiond nuevamente: —;,Qué hace usted por estas
tierras? —. Yo le dije que vine a supervisar la obra de construccion cerca del rio, el hombre se sento
junto a la puerta y tomd otro sorbo de pulque y me dijo: — Y pa’que? —, extranado de esa nueva
pregunta le dije: — Porque esa obra va a traernos muchos beneficios a todos— dicho esto aquel
hombre sali6 de la habitacion. Esa noche no pude conciliar el suefio pensando en las preguntas
que me habian hecho pensar como nunca en mi vida, sobre la felicidad y el porqué de mis
actos, me hicieron darme cuenta de muchas cosas, por ejemplo de la falta de sentido de mi vida.



ALBURES

A la manana siguiente escuché fuertes gritos, muchas personas corriendo, y como pude,
tomé un palo que estaba cerca del fogon (hoy se cdmo nombrarlo) de aquella habitacion. Me
incorporé, sali y pregunte a una sefiora qué es lo que estaba pasando, me dijo que los malos ya se
habian enojado y que estaban matando a las personas, vi como una gran multitud corria en una
sola direccion. Avancé unos cuantos pasos y pedi al conductor de una camioneta que me llevara
que tal vez yo podia ayudar, aceptd y me ayudo a subir. En menos de 10 minutos estdbamos en
el lugar donde dias antes platicaba con mis colegas y abogados a cargo de la construccion pero
en este caso ya todo habia cambiado. Ya habian derribado por lo menos 25 oyameles, la zona
estaba plagada de personas armadas cuando me apresuré a bajarme de la camioneta la nifia con
la que un dia anterior estaba platicando me alcanzé y me dijo: —Y eso es Desarrollo, entonces
no lo quiero— yo me quedé perplejo y presencié la peor masacre de mi vida, un grupo armado

disparando a quema ropa sobre personas desprotegidas que luchaban por su fuente de vida. n
Después de ver eso no volvi a ver el mundo con los mismos ojos, supe que el mundo

era mas grande de lo que imaginaba. Y hasta ahora he acumulado muchas vivencias, mismas

que escribiré algin dia bajo éste mismo oyamel que da justamente al lado del rio del pueblo.
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